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Erik Gerner Larsson

Martinus’ verdensbillede

I

Sa langt tilbage historiens lys rekker, moder vi mennesker, der gennem en
sterk indre, dndelig oplevelse har folt sig kaldet til at viderebringe det dnde-
lige budskab, den dndelige indsigt, de gennem deres oplevelse kom i besid-
delse af. Den proces, der her er tale om, spender over et meget stort register
lige fra yderst spzde, men alligevel livsforvandlende kosmiske glimt og helt
frem til de grader, der lader et ellers aldeles ukendt og ofte tilsyneladende
ubetydeligt menneske fremstd som det, man pd grund af denne oplevelses
vidtspendende konsekvenser har givet navnet »verdenslerer«.

Ingen, der op til fordret 1921 kendte den unge vendelbo Martinus Thom-
sen — og allermindst han selv — ville have forestillet sig, at denne unge,
yderst beskedne og narmest lidt sky mejerist fra Sindal nogen sinde skulle
blive andet og mere end det, hans uddannelse pegede frem imod: en yderst
duelig mejerist af en, det skal siges, sjelden haderlig og nobel karakter. Fadt
af en ugift mor, den 11. august 1890, og felgende den bane, der synes ens
for fattige jyske drenge fra den tidsepoke, nemlig hyrdedreng, sdsnart den
allerforste barndom var overstdet, og sa senere i en mere eller mindre til-
feldigt valgt lere, afviger Martinus’ liv ikke fra tusinder andres. Hele
denne periode af hans liv har virkelig vaeret sd almindelig, som tznkes kan.
Men bag dette ydre spil af krefter, han selv kun har haft ret ringe indfly-
delse p3, levede der en anden Martinus. Bag det blide ydre, det lidt kantede
og sky vasen eksisterede der et menneske af dyb religios natur, selv om denne
religiositet ikke gav sig til kende pd anden mdde end gennem den rent men-
neskelige venlighed og forstdende optrzden, der gjorde Martinus ualminde-
lig afholdt af alle de, med hvem han kom i berering.



Men i perioden omkring hans 30 ar kom Martinus ind i en sjzlelig tilstand,
der fyldte ham med uro og med spergsmal, der alle konkluderede i, hvad han
dog skulle bruge sit liv til. Uden trang til zgteskab og uden lyst til at »blive
til noget« i verdslig betydning begyndte hans tanker at vende sig mod en
gerning som missionzr for de mennesker, man i dag med en lidt farlig beto-
ning kalder »underudviklede«. Efter at have grundet lenge over dette sporgs-
mal opgav han det, fordi han simpelthen felte sig uden evne til at forkynde
en religion, der for ham indeholdt sd store procentdele intolerance, at han
med sig selv blev klar over, at han aldrig ville blive i stand til at forkynde
den fra kirkens side autoriserede »rette lere«. Da hzndte det, at en af kol-
legerne pa det kontor, hvor han var ansat, introducerede ham til en af sine
venner, en dybt &ndelig interesseret mand, der, efter at have lyttet til den
unge vendelbo, gav ham en lille teosofisk bog i hdnden og ellers iovrigt af-
sluttede deres forste samtale med de for Martinus yderst dunkle og absolut
uforstdelige ord: »De skal se, det varer ikke lenge, forend De er min indelige
lerer!«

Dybt betaget af denne zldre og meget kzrlige mands rdd og vejledning
vendte Martinus tilbage til sit beskedne vzrelse pd Norrebros Runddel. P2
ma og fa slog han op i den bog, hans nye ven havde 1ant ham, og faldt over
et afsnit, hvor der stod, at sifremt man for alvor enskede at fornemme Guds
virkelige eksistens, skulle man sztte sig i en stol, binde et bind for sine ojne
og koncentrere alle sine tanker pd ham. For Martinus blev disse ord den
udlesende impuls. Han gjorde som foreskrevet, og ganske f3 sekunder senere
var den proces igang, der pa fa degn forandrede den unge Martinus Thomsen
fra at vare en aldeles ukendt og for os andre ligegyldig person til den Mar-
tinus, hvis navn forlengst er flgjet jorden over.

Det er ikke her min opgave at skildre Martinus’ andelige opvagnen. Det har
han selv gjort i sin strilende lille bog »Omkring min Missions Fedsel«, det
eneste mig bekendte vark, i hvilket vi har en forstehdnds beretning om det,
der hender et menneske i det ojeblik, det ikke alene oplever at »se Gudx,
men ogsa oplever en total sammensmeltning med hans &nd, vasen og vilje.

Hans nyerhvervede ven fik ret. Allerede ved deres folgende mede var
Martinus blevet denne zldre og i mange andelige problemer dybt indsigts-
fulde mands naturlige lerer og vejleder. Men Gud er ikke alene giveren.



Hvad der for os ma sta som det skenneste, livet evner at skznke et menne-
ske, har dog sin egen pris. Alle m3 vi tjene »syv ar for Rachel«, og selv om
perioden 1921 til 1928 i dag af Martinus ma feles som det rigeste afsnit i
hans nuvzrende liv, betod den oplevelse, han selv i sit livsvaerk har givet
navnet »Den store Fodsel«, alligevel en proces med yderst alvorlige bide
fysiske og psykiske konsekvenser. Man vagner nu engang ikke op af et stort
morke til et altomfavnende og altgennemtrzngende strdlende lys, uden at
sjelen udszttes for rystelser af alvorligste art.

11

Da den forste nazsten lammende forferdelse over omfanget af den opgave,
der gennem den nysnzvnte oplevelse eller kosmiske opvagning var blevet
ham betroet, havde fortaget sig blot lidt, begyndte Martinus at danne sig
sine ferste forestillinger om, hvorledes denne opgave maitte loses. Andeligt
befandt han sig nu i en verden, der var ligesd forskellig fra den, han tidligere
havde levet i, som dag fra nat. I det ydre den samme person i de samme meget
beskedne kdr, men i det indre et menneske, som ikke alene med egne, klare,
vagne og fuldt dagsbevidste gjne havde set sin vej, men som ogsd var fuldt
bevidst i de uhyre vanskeligheder, der ventede ham forude. Og dog. Kun fa
mennesker, har som Martinus oplevet sandheden 1 digterens ord om, at »den
Gud han sztter ene, hen selv er mere nzr!« Fra forste stund og indtil denne
dag, hvor han fylder 70 &r og dermed gir ind i sit livs sidste afsnit, er der
kun fa mennesker i vor verden, der, som han, har oplevet at se hender blive
rakt frem imod sig i enhver af de situationer, livet har ladet ham mede.
For alle de, der pd nzrmeste hold har fulgt ham, udger hans liv en ene-
stdende bekrzftelse pd sandheden i de beromte ord: »Seger forst Guds rige og
hans retfzrdighed, og alle de ovrige ting vil blive tillagt eder!« Martinus var
sig sin ringe skoleuddannelse, sin ringe intellektuelle udrustning fuldt be-
vidst. Men han vidste ligefuldt, at han for verden skulle blive beviset p3, at
et menneske, helt uden denne moderne ballast, ikke alene kan opleve bevidst
at mede Gud, men ogsd igennem denne oplevelse at komme i besiddelse af
de evner, der udger forudsztningen for at lese den opgave, Forsynet gennem
sin direkte indgriben ensker lest. Ndr man i dag ser tilbage over Martinus
enorme produktion og betenker, at han aldrig har modtaget anden under-
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visning end den, der bliver ethvert barn i dette land til del og endda mindre,
idet bern pd landet i hans barndom kun fik den allermest nedterftige under-
visning, gribes man af den dybeste respekt for de evner og krzfter, der uden
tvivl slumrer i enhver af os, og som kun venter pd den guddommelige berg-
ring eller befrugtning, der vil bringe dem i levende og vidunderlig vakst.
Martinus vidste, at han skulle bringe et verdensbillede, der pd een og
samme tid bekrazftede alt, hvad fortidens store Vise havde givet af indsigt
i tilverelsesmysteriet, samtidigt med at han skulle afdekke dette tilvaerelses-
mysterium helt og aldeles for alle de, i hvem en udviklet folelse, intelligens
og intuition nu gjorde sig gzldende. Men Martinus kendte ikke verdens vis-
meand! Han kendte kun kristendommen og endda kun den kristendom, der
var blevet ham forkyndt i skolen og af en ellers meget nidker prast, der
under hans konfirmationsforberedelse utvetydigt havde ladet ham forstd, at
»alle born fodt udenfor xgteskab pa forhand var demt til at komme i hel-
vede!« Men gennem sin nyfedte intuition, der pd hans mindste enske lystrede
hans vilje, kendte han nu tilvarelsens kosmiske lovmassighed og vidste der-
for, at til grensen af deres kosmiske synsevne mitte alle fortidens store Vise,
enten de s bar navn af verdensgenlosere eller kun det mere beskedne vis-
mend, bekrzfte det budskab, det var givet ham at bringe menneskeheden.
Fra hans kosmiske opvégnen og til i dag har beger veret akkurat ligesd over-
fledige for ham, som en brend i et oversvemmet landskab. Hans verk er
hans eget. Hans stil og fremstillingsmade alene hans. Ingen ydre pdvirk-
ninger har nogen sinde formdet at gribe ind og =ndre blot en teddel i
det, han matte udtrykke pa netop den made, det er blevet udtrykt. For nogen
maske en svaghed, men i hans situation sikkert en uafvendelig nedvendighed.
Men medens vi i dag star overfor den erfarne skribent, der ved at udtrykke
det, han har pd hjerte, dromte Martinus efter sin kosmiske opvagnen ikke
et ojeblik om, at han nogen sinde selv skulle blive i stand til gennem skrift at
give verden indblik i den kosmiske tankeverden, han nu var blevet dags-
bevidst i. Han regnede dengang med, at den ven, der var blevet den indirekte
arsag til hans kosmiske opvagnen, og som var en yderst habil skribent, skulle
udfere denne del af hans mission. Selv dremte han kun eet: gennem symboler
at kunne kortlegge tilverelsens kosmiske lovmassighed og derigennem bringe
ethvert dndeligt segende menneske pd sporet af sin egen kosmiske struktur



11

og sin egen evige, udedelige tilverelse som »sen af Gud«. Thi fra den forste
begyndelse stod det Martinus klart, at som det moderne menneske ville vare
helt afskdret fra at forstd de enkelte landes geografiske struktur uden de
landkort, ethvert barn i dag er fortrolig med, ville det ogsd vare fremtidens
mennesker umuligt at fatte det kosmiske verdensalts sande natur og udstrak-
ning uden en tilsvarende »kortlegning«. Han gik derfor straks i gang med
at skabe sine forste symboler og oplevede her, hvorledes en yderst beskeden
kunstnerisk evne, der var ham medfedt, i lebet af utrolig kort tid udvikledes
til den fuldkommenhed, enhver, der studerer hans strilende symbolik, kan
overbevise sig selv om. Thi disse symboler er skabt af et menneske, der ikke
i sit liv har modtaget blot een times undervisning i tegneteknik eller i kunsten
at tegne.

Perioden 1921—28 var for storstedelens vedkommende viet skabelsen af
samtlige de hovedsymboler, der indtil i dag har bragt Martinus i berering
med en starre offentlighed, og det er uhyre interessant at se, hvorledes det ene
symbol sd at sige har fedt det naste. Trin for trin oplevede Martinus, hvor-
ledes hans hurtigt voksende kosmiske bevidsthed forte ham frem til selve den
kulminerende oplevelse af det levende vasens kosmiske struktur. Denne op-
levelse indtrddte i dret 1928, hvor han fuldbyrdede skabelsen af hovedsym-
bolet over det levende vasens kosmiske struktur og paviste, hvorledes ikke
alene vi, men alle levende vasener 1 universet alle er »skabt i Guds bille-
de efter hans lignelse«. Med fuldbyrdelsen af dette symbol 1& vejen klar
til den fremtid, der ventede forude. Han vidste nu med hver en fiber i sin
sjzl, at hvad der end ville komme, sd ville intet menneske nogen sinde mere
blive i stand til at afkrefte eller blot pd nogen mide svakke det budskab,
han i fordret 1921 var blevet pdlagt at bringe menneskeheden. Takket vere
sin nu fuldt udviklede intuition havde han ikke alene gennemskuet tilvarel-
sesmysteriet, men ogsa overfert afsleringen af alle dets love og principper
til en samlet symbolserie, der ville gore det muligt for enhver dertil udviklet
forsker at se dette tilverelsesmysterium som een strilende kzde af indbyrdes
klare og urokkeligt logiske tankerzkker, hvis endegyldige konsekvens var den,
at for at det levende vasen skulle opleve en lykketilstand, der aldrig kunne
forgd, mitte det indtil hundrede procent opfylde den lov, der er udtrykt i
budet: »Du skal elske din Gud over alle ting og din Naste som dig selv!«
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II1

Gennem sin kosmiske oplevelse var Martinus blevet fuldt bevidst i, at
bade det fysiske og det psykiske verdensalt i virkeligheden er eet og det
samme, at verdensaltet dybest set kun er eet, og at dette ene verdensalt ud-
trykker en kombination af al eksisterende energimasse koncentreret omkring
et Jeg, hvis bevidsthed det udger. Medens verdensaltet for os nedvendigvis
m3 fremtrede som henholdsvis fysisk og psykisk, er dette ikke tilfzldet for
Martinus, for hvem det, vi kalder »den fysiske verden«, udelukkende kun
udger en grovere kombination af tilvarelsens kosmiske energier end den, vi
har givet navnet »den psykiske verden«. Hvad der forekommer os dedt og
livlest, er for Martinus blot energikombinationer, hvis indre budskab kun er
tilgengelig for det kosmisk indstillede menneske.

Som allerede bemazrket, opfatter Martinus det ganske verdensalt som een
stor bevidsthed, hvis centrum eller Jeg mennesket har givet navnet Gud.
Dette verdensalt eller denne altomfattende guddommelige bevidsthed gen-
nemstremmes uafladeligt af guddommelige skabeimpulser. I sit hovedvark
»Livets Bog« viser Martinus os, hvorledes den jordiske menneskehed er i
beroring med ikke mindre end tre af disse guddommelige eller kosmiske im-
pulser, hvis opgave det er at inspirere og lede sivel det enkelte menneske
savel som hele samfund frem imod en sterre opfattelse af livet, tilverelsen
og dermed Guddommen. Da modtageligheden for disse kosmiske impulsers
tanke- og idemateriale helt er afhzngig af det selvoplevede erfaringsmate-
riale, modtageren er i besiddelse af, er der givetvis en vis forskel i impulser-
nes idéindhold. Med en urokkelig logik padviser Martinus sdledes, hvorledes
den zldste af de her nzvnte tre impulser, udelukkende havde til opgave at
fore den af det egentlige dyrerige netop frigjorte menneskehed frem til en
kulminerende oplevelse og dermed mettelse af det magtprincip, der behersker
dyreriget. Det andelige lys, der skinnede ind i vore plumpe og primitive
forfedres endnu uudviklede hjerner, var siledes ikke humanismens blide,
altforstdende og alttilgivende lys, men derimod et lys, der gjorde dette at
drabe til livets fornemste mal, til moral og dermed til retfardighed.

Ogsad denne impuls havde sine profeter, sine Messias’ser, sine verdensgen-
lesere. Men deres opgave var en anden end den, der blev den folgende kos-

miske impuls reprasentanter til del. I deres lod faldt det at omforme dyrets
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medfedte instinkter, dets selvhzvdelsestrang og rd kraft til tankebilleder, det
primitive dyremenneske kunne akceptere som andelig vejledning og inspi-
ration. Fra denne impuls udsprang alt det religiose liv, der i magten og i
besiddelsen af denne magt, ser livets sande mening. Intet under at de tilbedte
guder blev magtguder, at hevnen og hadet regerede, at moralen blev den, vi
alle kender gennem ordene: »@je for oje, tand for tand!«, og at livets for-
nemste afslutning blev »deden pd zrens mark« — den sidste station for det
stralende Valhal.

I sit hovedverk har Martinus givet denne periodes dndelige ledere beteg-
nelsen »Merke Verdensgenlesere«, fordi det faldt i disse lederes lod at fere
menneskeheden frem imod oplevelsen af tilvarelsens kulminerende mentale
morketilstand. Dem var det, der inspirerede til hazvn, had og forfelgelse,
velvidende at disse tilstande matte opleves, gennemleves og udleves, for den
fra dyreriget udvandrede menneskehed kunne blive modtagelig for et helt
andet dndeligt lys end det, der strdler os imede fra denne dedens kultus.

Medens vi er vokset op i en tankeverden, der spalter sig i lys og merke,
oplevede Martinus gennem sin kosmiske opvagnen, at disse to begreber i vir-
keligheden er to sider af et og samme princip, nemlig tilverelsens kosmi-
ske kontrastprincip, der udger en fundamental faktor bag enhver form
for sanseoplevelse. Gennem sit kosmiske klarsyn sd Martinus, at al livsople-
velse i virkeligheden kun er eet: lys, men han si ogsd, hvorledes dette lys i
kraft af tilverelsens hunger- og mettelsesprincip kom tilsyne 1 de to fra
hinanden afvigende former, vi har givet navnet »merke« og »lys«, eller
»det onde« og »det gode«. Han sd, hvorledes grenselinien mellem disse to
begreber idelig er undergivet forvandling, hvorfor han her indferte et helt
nyt begreb i vor tankeverden, nemlig udtrykkene »det ubehagelige gode« til
erstatning for udtrykket »det onde« og »det behagelige gode« til erstatning
for udtrykket »det gode«. I det hele taget var en af hans sterste vanskelig-
heder den, at anvende vort nuvzrende sprog med dets mange altfor fast-
lagte clicheer og udefinerede, men alligevel praktisk akcepterede udtryk, 1
sin fremstilling af de love, principper og kosmiske begreber, det var blevet
hans mission at bringe os.

Intuitivt sd han, hvorledes vor andelige udvikling har formet sig som en
direkte forlengelse af livet, forst i mineralriget, dernast i planteriget for sa
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endelig at begynde at antage vor nuvarende form i det dyrerige, vi kun med
visse dele af vor mentalitet helt har forladt. Medens den rent ydre form, det
i sig selv absolut begrznsede fysiske liv, udger hovedobjektet for al vor
sansning og det, udfra hvilket vi danner os vore mere eller mindre tageagtige
filosofier over livets virkelige natur og hensigt, udger den rent fysiske side
af vor tilvarelse for Martinus kun en uhyre begrenset realitet. Hvor vort
perspektiv er begreznset af mineralriget pa den ene side og vor egen ded pa
den anden, oplever Martinus fuldt bevidst vort syn pa livet som en uhyre
beskeden part af det kosmiske perspektiv, han oplever enhver ting udfra,
hvorfor han, i modsztning til os, nedvendigvis ma have et ganske andet syn
pa alt det, vi anser for »livets sande virkelighed«, nemlig alt det, vi er 1
stand til at veje, méle eller pd anden vis gere tilgengelig for fysisk sansning
og livsoplevelse.

Hvor vi siledes anser formen — f. eks. vort fysiske legeme — som det
egentlige og uafladelig md kezmpe med tvivlen om vor sdkaldte »dnd«s
bestden efter dette fysiske legemes sammenbrud og undergang, da udger det
samme, for os si virkelige legeme, for Martinus kun et midlertidigt instru-
ment for den dnd, det udedelige Jeg, der for ham alene udger den sande
virkelighed. Gennem sin hovedanalysering af det levende vasens kosmiske
struktur si han klart, at ethvert levende vasen, og det enten dets livsoplevelse
finder sted i mikrokosmos, mellemkosmos (et udtryk der for Martinus dekker
over det jordiske menneskes liv, samt over de op til dette liv grznsende
hojere pattedyrformer) eller makrokosmos, altid reprasenterer en tredeling,
af hvilken det jordiske menneske i virkeligheden kun er fuld dagsbevidst i
den ene, den fysiske. De to andre dele eller principper, nemlig Jeg’et og den
til dette Jeg knyttede skabeevne, udger realiteter, hvis evige eksistens det
jordiske menneske, og her iszr det sikaldt moderne eller intellektuelle, ofte
betvivler.

For Martinus er livet siledes kun and, og det stod ham derfor ganske klart,
at det fundamentale i hans mission ville blive gennem en klar og koncis
analysering af tilvarelsens kosmiske principper og love at give alle de for
kosmisk teznkning modne mennesker en siddan indsigt i tilvarelsesmysteriet,
at de nu som virkeligt frie mennesker selv kunne overtage det andelige

ansvar for deres liv.
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For at forstd dette ma vi endnu engang kaste blikket pd de i dette afsnit
berorte kosmiske impulser, af hvilke vi hidtil kun har vzret i berering med
den forste, nemlig den, der ligger til grund for de religioner, der een gang
bar menneskeheden, men hvis sidste rester vi i dag kun kender som svindende
fetischdyrkelse 1 urskoven. Livet i det egentlige dyrerige er, som enhver ved,
en evig og uopherlig »alles kamp mod alle«. Dyret er af livet selv demt til
at drabe for at leve. Drab er sdledes en livsbetingelse i denne tilvarelseszone.
Rent kosmisk beherskes dyreriget af det princip, Martinus har givet navnet
»det drebende princip«. Dette princips udfoldelsesomrade strekker sig fra
kulminationen af planteriget, hvor vi meder den kosmiske nyskabelse, vi
har givet navnet »den kedzdende plante«, og frem til kulminationen af dyre-
riget, der finder sted der, hvor dyret, nu i form af det jordiske menneske,
har formdet at forlenge sine kloer, rovdyrtender og andre tidligere med-
fodte fysisk indbyggede drzbende organer, til de bomber, hvis mulige udles-
ning i dag hensztter hele menneskeheden i rzdsel.

I sin mangel pa virkelig kosmisk indsigt er det jordiske menneske faldet
for den forestilling, at det selv udger «verdensaltets ypperste produkt«. Det
hyller sig endnu i illusionen om »homo sapiens« og lever fremdeles for fler-
tallets vedkommende pd den forestilling, at jorden er den eneste beboede
klode i verdensaltet. Det evner endnu ikke at forestille sig selv som et over-
gangsvesen mellem to kosmiske tilstande og ser ikke, at dets egen sjxlelige
struktur er spaltet i to sind, i to bevidstheder, hvis tanker og ideer drejer sig
om hver sin moralske pol eller kerne. Og dog er det den daglige konflikt
mellem disse to fra hinanden afvigende bevidstheder, der er arsag til al dets
lidelse, al dets modgang. Sagt ganske kort, er vi ikke lengere fuldkomne dyr,
selv om vi er det almindelige rovdyr uendelig overlegen i vor evne til at
drzbe og udslette liv, men vi er heller ikke fuldkomne mennesker, selv om
vi uafladeligt drommer om i alle livets forhold at reprzsentere den mest
fuldkomne humanisme. Men hvor finder vi den dybestliggende &rsag til
dette forhold?

Vi var engang lykkelige drzbere. Vort mal var Valhal eller dermed be-
slegtede »himle«, og »deden pd sottesengen« var vor redsel. Gennem sekler
af tid levede vi i tankeverdener, ideer og forestillinger uendeligt fjernt fra
de, der i dag barer vort liv og udger de idealer, vi nu svarger til. Men intet
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levende vasen kan dyrke en idéverden uden at erhverve sig evner eller talen-
ter for disse ideers realisation. Og disse evner eller talenter er dndelige reali-
teter, der samlet danner det, vi har givet navnet »bevidsthed«. Idéindholdet i
den xldste af de kosmiske impulser, vi her har berert, gjorde os simpelthen til
eksperter 1 kunsten at drzbe, at fole had og tage hzvn. Vore drzbende
talenter blev hovedtalenter i vort bevidsthedsliv, blev grundlzggende fak-
torer 1 vor opfattelse af moral og retfzrdighed. Men drab, had, hxvn,
bagtalelse, kort sagt alt det, der forer til lidelse for vore medskabninger,
er imod de love, pd hvilke enhver hgjere form for livsoplevelse beror. Evige
af natur som vi alle er, kom der en stund, hvor virkningen af alt dette myr-
deri, alt dette had og al denne ufordragelighed i kraft af loven for skzbne,
der enklest er udtrykt i ordene »som du sir, skal du og heste«, vendte sig
mod os selv. Dyret er endnu ikke bevidst i begreberne » Jeg« og »Det« og kan
derfor ikke reflektere.

Det har de begyndende svage anleg for tenkning eller kontakt med
tilverelsens kosmiske intelligensenergi, men denne kontakt har endnu ikke
fort til fodslen af evnen til klart at skelne mellem det selv og dets omgivel-
ser, mellem drsag og virkning. Anderledes derimod med det jordiske menne-
ske. Livet i dyreriget er lidelse, selvom oplevelsen af den endnu er delvis ube-
vidst, men allerede for det primitive menneske begynder lidelsen at blive et
bevidst problem, og dybt i dets sind opstod der en lengsel efter modsztnin-
gen til dette lidelsesfyldte liv. Det begyndte at blive mzt af at myrde og
selv blive myrdet. Over tidsperioder, hvis lengde vi kun svagt kan ane, op-
stod der 1 det primitive dyremenneskes sind en lengsel efter kontrasten til
det liv, det oplevede. Og denne hunger blev sd stzrk, at det blev modtagelig
for en ny kosmisk impuls’ vibrationer. Et nyt &ndeligt lys, en ny kosmisk
impuls strilede ind over verden, og &ndelige lzrere fremstod, som talte et
helt nyt sprog, forkyndte en helt ny vej frem til den lykke, man nu begyndte
at begzre, nemlig friheden for drab, for had, havn og forfalgelse eller, kort
sagt, den fred ogsd vi lenges efter at opleve.

Men talenterne for det drzbende princip fjernes ikke gennem drem eller
taget lengsel. Selv sd strdlende skikkelser som en Buddha, en Kristus eller en
Mohammed, formdede kun, pd hver deres sprog og til hver deres folk, at
forsterke lengselen efter og dermed troen pd, at en fredens verden virkelig
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eksisterede. Gennem dem fodtes nye idealer, nye ideer, nye tanker. Men disse
nye tanker kom til mennesker, der nok lengtes efter fred, men som i kraft
af medfedte evner eller talenter endnu fremdeles i uendelig lang tid frem-
over var demt til at lyde det drzbende princips indre krav. Men eet skete:
det jordiske menneske sd et nyt lys, og i kraft af sin specielle kosmiske
struktur evnede det at tro pd dette lys, tro sd sterkt, at det gang pi gang
gik i deden for sin overbevisning om dets eksistens.

»1 kraft af sin specielle kosmiske struktur«? Hvad betyder disse ord, hvil-
ken mening dzkker de over? For at besvare dette sporgsmil, er det endnu
engang nedvendigt at understrege, at hvor vi lever i et tidsperspektiv, som
vi 1 almindelighed spalter op i begreber som »den historiske tid«, den pre-
historiske tid« o. s. v., er der for Martinus kun eet tidsperspektiv, der har
betydning, nemlig det vi alle har lert at kende gennem ordene: »Tusinde ar
er for Herren som een dag, og een dag som tusinde ar«. I tilvarelsens kos-
miske tidsperspektiv er det ikke arene, der tzller, men derimod livets hen-
sigt, dets indre kosmiske processer, der kun kender eet forml, nemlig dette:
at lade det levende vesen opleve, gennemleve og udleve tilfredsstillelsen af
de begzr, pa hvilke dets midlertidige lykketilstand beror. For at dette skal
kunne ske, md tiden reprazsentere det, den virkeligt er, nemlig selve evig-
heden. Og betragter vi det meget primitive menneskes bevidsthed, ser vi
ganske klart, at denne bevidsthed er anderledes end vor egen. Det meget
primitive menneske er primitivt derved, at det i hojere grad end vi ma leve
pa sine instinkter. Det har sdledes et langt fuldkomnere instinkt end vi, en
arv fra det endnu meget nzrliggende egentlige dyrerige. Dernast ser vi, at
dets folelsesliv ogsa endnu er uudviklet, og vi ser, at dets evne til at kontakte
og anvende tilvarelsens intelligensenergi endnu er sd svag, at vi kan sige, ar
vi her stdr ved denne evne eller krafts forste begyndende udlesning. Men
mellem instinktet og folelsen ser vi en kraft, som det formir at anvende
langt bedre, end vi gor. En kraft som simpelthen udger hovedfaktoren i dets
livsoplevelse: det evner at drzbe. Evner at gore det rit og brutalt, uden
skrupler og uden det samvittighedsnag, der ville gore livet uuholdelig for os
1 den samme situation. Men vi ser endnu mere. Vi ser, at netop denne speci-
elle kombination af tilverelsens kosmiske krzfter frembringer en menneske-
type, som er przdestineret til at kunne tro, tro blindt og uden antydning af
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reflektion. Selv et meget kort historisk tilbageblik viser os, at menneske-
hedens evne til blindt at tro opsitte dogmer og pabud, enten de s& var af
verdslig eller dndelig art, helt op til vor egen tid har varet langt sterre, end
tilfzldet er i dag.

Det primitive menneskes kosmiske struktur er siledes en anden end vor.
Hvor vi, pd grund af vor mere fremskredne felelse og nu stzrkt voksende
intelligens, er fodte tvivlere, der udger fortidens mennesker de fedte troende.
Fortidsmennesket var simpelthen uden evne til at lede sig selv, og livet
afslorer da ogsd overalt, at diktaturet har varet den naturlige livsform i
alle fortidens sterre og mindre samfund. Overalt har det varet hevdingerne,
kongerne og kejserne, der har haft den verdslige magt og prasteskabet den
andelige magt. I begge tilfzlde er »folket« blevet regeret ved dekreter, ved
simpel magt. Jungleloven fortsatte. Nu blot i en stadig mere intellektualiseret
form. Det enkelte individs absolutte og ukrankelige ret til frit at tenke, tro
og tale var pa disse livsstadier en drem, der kun blev nzret af et forsvin-
dende mindretal.

Det er ydest vigtigt at vide dette, thi uden denne viden vil vi vaere ude
af stand ul tilfulde at forstd og lodde dybden af Martinus mission. Vi er
blevet s& vant til vor egen andelige frihed, at vi haendelsesvis glemmer, af
hvor ny dato denne frihed virkelig er. Fortidens mennesker ikke alene ikke
kendte denne frihed, de ville, om man havde givet dem den, ikke have
vidst at anvende den pd rette mide. Disse mennesker havde en helt anden
sjzlelig struktur end den, vi har, en struktur, der gjorde dem modtagelig for
det, Martinus har givet navnet »den guddommelige suggestion«. Gennem
dette, at de kunne lade sig suggerere til blindt at tro de sikaldte »autoriteter,
enten disse s& var af verdslig eller dndelig art, kunne de fores fra stamme-
stadiet til nationsstadiet og videre frem til den verden, vi nu nzrmer os med
sa sterke skridt, den verden man med et populert udtryk har kaldt »Een
Verden.«

Nar Martinus har betegnet det jordiske menneskes evne til at lade sig sug-
gerere som »guddommelig«, beror det helt enkelt pd, at uanset hvorledes
den rent ydre situation end tager sig ud fra vort synspunkt, er det for ham
en kendsgerning, at menneskeheden trin for trin har fulgt en guddommelig
kosmisk plan, hvis midlertidige mal nu begynder at blive klart synlig for
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enhver, der virkelig formar bdde »at hore« og »at se«. Det er 1 lyset af fuld-
byrdelsen af denne plan, man skal se og forstd den lykke, det er, at det
andeligt umodne menneske, det s3kaldt »uintellektuelle« menneske i sig har
en medfedt evne til blindt at tro. Thi gennem denne sin blinde trosevne
fores det gradvist frem til det trin, hvor bitre, selvoplevede erfaringer be-
lerer det om, at virkelig sand lykke og indre, urokkelig harmoni kun kan
blive den til del, der i alle livets forhold, pd grund af egen indsigt og for-
stdelse, formdr at bazre det fulde ansvar for sit eget liv. Flokmentalitetens
periode nzrmer sig nu sin afslutning med stzrke skridt. Langsomt friger bade
det enkelte individ sdvel som hele samfund sig fra de autoritatere tryk. De
onsker at tznke selv, og den blinde tro’s domzne svinder dag for dag. En
verden, som var, er i fuld oplesning lige for vore gjne. Overalt fornemmes
virkningerne af en ny tids krzfter. En krise af umdadeligt omfang gir gen-
nem verden. Menneskeheden har pdny ndet en af sine store korsveje. Over-
alt tales der om fred, og overalt forberedes en krig, som, derom nzrer viden-
skaben ingen tvivl, om den kommer, vil udslette alt liv og dermed betyde
afslutningen pd menneskehedens bestden.

Men en krise af s& omfattende natur som den, menneskeheden gennem-
lever i vort arhundrede, er andet og mere end et rent fysisk feznomen. Den
er, dybest set, et rent dndeligt anliggende. Den er, hvor mzrkeligt det end
kan lyde i vore oren, en del af en hele menneskeheden omfattende kosmisk
plan og markerer 1 virkeligheden kun, at troens tidsalder nu er uigenkaldeligt
forbi. En ny valdig kosmisk impuls er begyndt at vibrere ind over verden.
Gud »taler« pany til menneskeheden, men dennegang i et helt nyt sprog.
Hvor hans »taleror« for matte transformere hans tanker ned i primitive
billedsprog og med stor varsomhed sege at tillempe disse tanker til sind,
der andeligt levede pa rene barnestadier, taler han dennegang til det &ndeligt
modne menneske, der mindre end at frygte sandheden tvartimod krazver at
se den og, vel at mzrke, se den i sin fulde udstrekning. Uanset en muligt
kommende tredie verdenskrig, hvis redsler intet menneske har fantasi nok til
at forestille sig, vil verden hverken ga under eller blive udslettet. Menneske-
heden skal muligvis igennem en »dommedagsperiode«, hvor »bukkene« — de
krigsgale og andeligt blindslagne — for en tid ma overflyttes til andre til-
stande, og hvor det s& vil falde i »farene«s — de blide og af krig, terror og
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andelig tvang absolut mztte — lod at forme den verden, vi alle dybt i vore
hjerter lenges efter at opleve. Men ingen virkelig ny verden kan hvile pa
den gamle verdens dndelige fundament. Thi dette fundament, si strlende
det end var for fortidens mennesker, har i dag udspillet sin rolle totalt. Det
udgjorde brekdele af sandheden, men ikke sandheden selv. Det talte til vor
folelse, men kun lidet til vor intelligens og vor voksende intuition. Det for-
kyndte nastekzrligheden, men gav os alligevel ret til pd store omrader bade
at hzvne, hade og forfelge. Ikke at de store Vise gav os denne ret. Men vi
har evnet at »fortolke« de sandheder, de gav os, indtil en sddan grad, at
ilden bag ordene dede bort. I stedet for de enkle og rene sandheder, fik vi
teologiske »overbygninger« af sd valdige dimensioner, at Guds rest dede
bort blandt sojlerne. Verden af i dag har kirker, templer og moskeer i titu-
sindevis, men den har ingen religion. Og verden kan ikke leve, ikke skabe,
ikke vokse uden religion. Det er pa baggrund af dette omsigbredende ande-
lige morke, der styrter det enkelte menneske ud i personlige kriser, det er ude
af stand til selv at magte, man ikke alene skal forstd udlesningen af den nye
veldige kosmiske impuls, der i dag griber ind i alle vore livsforhold, men
ogsa den urokkelige kendsgerning, at der nu jorden over findes tusinder
af mennesker, der gennem svare personlige lidelser, gennem selvoplevede
tunge smerter, er modnet for dens budskab.

Og her er det, at alle vi, der gennem s mange dr har kendt Martinus,
har oplevet det strilende eventyr at se, hvorledes det faldt i hans lod at
overfore denne nye kosmiske impuls dndelige tanke- og idemateriale til et
sprog, der har gjort det muligt for os at fatte det i en sidan udstrzkning, at
det uundgieligt blev vort livsfundament. Omride for omrdde af det evige
verdensalt har han afdzkket for os. Med en tdlmodighed, som seger sin
lige, har han nedtransformeret til vore hjerner den viden, der er dagklar
virkelighed for ham selv. I et sprog, formet bade til vor felelse, til vor intelli-
gens og til vor nu gryende intuition, har han sprzngt enhver snzvrende hori-
sont og 1 glimt ladet os opleve den bevidste udedelighedsfornemmelse, der i
alt bazrer hans eget liv.

Men Martinus er ingen profet, er ikke et menneske, der krazver hyldest
eller tilbedelse. Tvertimod. Intet er ham fjernere end den tanke, at han skulle
vzre andet og mere, end hvad alle andre har vzret for ham, og alle efter
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ham skal blive. Gennem alle hans kosmiske analyser gdr det som en red
trdd, at persondyrkelsens tid uigenkaldeligt er forbi. I hans verdensbillede
er vi alle lige for loven. Fra den mindste til den sterste er vi alle »senner af
Gud«, og virkelig stor er kun den, der end ikke i sit hjerte drommer om at
vare det.

Da denne nye kosmiske impuls i sig indebarer selve fremtiden, ma det std
enhver klart, at Martinus liv og mission matte blive ekceptionel. P4 forhidnd
vidste han, at ingen ville blive medt med storre skepsis end den, der ville
blive ham til del, thi hvad han havde oplevet, var uden direkte fortilfzlde i
vor historie. Menneskeheden har haft &ndelige lzrere af valdige formater,
lzrere gennem hvilke vi har anet eksistensen af det lys, det faldt i Martinus
lod at skulle afblende helt. Men, og dette har varet det absolut afgerende for
Martinus gennem hele hans liv, han vidste, han skulle bringe menneskeheden
dette nye verdensbillede. Hvorledes menneskeheden modtog det, var ikke
hans sag. Hans sag var det kun at fuldbyrde denne skabelse, der allerede nu
har haft en livsforvandlende indflydelse pa tusinder af mennesker. Stilfer-
digt, som det er hans natur, og i den dybeste ydmyghed overfor det kald,
der blev hans, har han &r ud og &r ind viet al sin kraft til at fuldbyrde den
mission, der i det for ham skzbnesvangre fordr i 1921 blev lagt pd hans
skuldre. Bedre end nogen ved han, at hans verk mere tilhorer fremtiden end
nutiden, men uanset dette har livet ogsd i hans tilfzlde bekreftet sandheden
i det gamle ord om, at »et lys, der stdr pa et bjerg, kan ikke skjules!« Hele
jorden over findes der i dag mennesker, for hvem navnet Martinus er iden-
tisk med den »negle«, der for dem abnede deren til verdener, de dunkelt
anede eksisterede, men som de gennem ham fik fri og uhindret adgang til.

v

I en sd begranset fremstilling af Martinus verdensbillede som denne, kan
der naturligvis hverken blive tale om bevisforing eller omtale af den uméade-
lige mzngde bianalyser, der har gjort Martinus hovedverk »Livets Bog« si
omfattende, at det fylder ikke mindre end seks store bind eller nasten 3000
forholdsvis tettrykte sider. Men dette umuligger alligevel ikke en skitsering af
hovedlinierne i dette verdensbillede, der fra begyndelse til afslutning helt
bygger pa den indre logiske sans, ethvert udviklet menneske er i besiddelse
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af. I sig selv er »Livets Bog« ikke en bog i almindelig forstand. Den er langt
mere et kildemanuskript, udfra hvilket utallige beger vil blive skrevet. Man
kan, i lyset af moderne skrivemide anke over Martinus specielle form, hans
mange og ofte meget lange, indskudte sztninger o. s. v., 0. s. v. Men gor man
det, glemmer man, at der i dette tilfzlde er tale om et menneske, som ifelge
sagens natur ikke alene ikke har fiet en tilstrzkkelig uddannelse pa dette
omrade, men efter al sandsynlighed heller ikke skulle have haft det. Som
allerede berort var det i begyndelsen Martinus indstilling, at han aldrig selv
ville blive istand til pd tryk at forme sine egne tanker. Han mente, at den
tidligere omtalte ven, der oplevede ham bade fer og umiddelbart efter hans
kosmiske opvagnen, skulle udfere dette arbejde. Men denne mand var s stort
et menneske, at han, da han engang s& Martinus forste famlende forsog pa
at udtrykke sig skriftligt, omgdende erklerede, at Martinus selv skulle skrive
sit verk. Denne mand vidste intuitivt, at uanset den made dette verk ville
blive udtrykt pé, si ville dets verdi forsterkes tusindfold, om Martinus selv
skrev det. Interessant er det i denne forbindelse at opleve, at Martinus vaerk
pa en mide kommer mere til sin ret i bade tysk og engelsk overszttelse, en
faktor af ikke ringe betydning.

Naturligvis kunne Martinus ikke planlegge dette verk, som en forfatter
normalt planlegger sine skrifter. Han matte simpelthen lade det gro efter
sine egne love, hvad der sikkert ofte har forvoldt ham adskillige vanskelig-
heder. Desuden har han som lzrer folt sig forpligtet til at gennemfore et
gentagelsesprincip 1 sit vark, som ofte falder en nybegynder i studiet af
denne uhyre omfattende kosmologi for brystet, men som han altid ender med
at blive taknemmelig for. Man m3 i denne forbindelse ikke glemme, at Mar-
tinus mindre har skrevet for den i lesning af selv svart stof trznede hjerne,
end for mennesker, hvis sande, dndelige behov haver dem over de petitesser,
som form og stil, ndr alt kommer til alt, i virkeligheden er.

I en i forhold til varkets storrelse ret beskeden fortale gor Martinus sine
lesere opmarksom pd en hel rzkke vigtige faktorer i forbindelse med sit
verk. Han understreger siledes, at hele hans arbejde er et resultat af den
pligt, han feler overfor den oplevelse, han har haft, og at intet menneske ma
opfatte hans vark eller analyser som »eneste saliggerende«. Klart og utve-

tydigt gor han opmarksom p&, at »Livets Bog«s indhold aldrig m& gores til
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genstand for nogen som helst form for sektdannelse og i dets stykke 19 pre-
ciserer han 1 folgende ord selve kernen i sit vark med folgende ord: »Livets
Bog udger et for det jordiske Menneskes nu gryende kosmiske Bevidstheds-
niveau tilpasset samlet Udtryk for Verdensaltet, Livet eller Tilvarelsen,
transformeret ned fra den Zone i Udviklingen, hvor alle overfysiske eller
andelige Realiteter ikke eksisterer som Mystik eller Utopier, men derimod i
fuldeste Maal fremtrzder som udgerende det daglige Livs fundamentale, be-
vidste Oplevelser og Detailler, saaledes som jeg gennem mit eget af en udviklet
Karlighed, Intelligens og Intuition opbygget og reguleret kosmisk Sansest
har veret i Stand til at opleve det.« Og at Martinus ikke pa nogen som helst
mdde selv ensker at blive dyrket som »profet« eller som nogen ny »Messias«,
gor han klart og utvetydigt opmzrksom pa i selve afslutningen af fortalen,
hvor han i forbindelse med en kort omtale af sin kosmiske oplevelse, skri-
ver: »Denne min kosmiske Oplevelse og Tilstand blev det udlesende Moment
for min paafelgende Fremtrazden i Verden og for Skabelsen af »Livets Bog«.
Men da denne aandelige Proces, som feor nazvnt, bliver oplevet af ethvert
Individ, naar det i sin evige Tilverelse passerer den for nzvnte Oplevelse
nedvendige Udviklingstilstand, vil det her vre synligt, at jeg med Hensyn
til Sansebegavelse ikke reprasenterer noget szrligt Privilegium eller udger
nogen som helst Undtagelse fra Reglen, at jeg saaledes 1 den evige Udvikling
umuligt vil kunne udgere en eneste Toddel mere, end hvad alle andre Ve-
sener for mig har varet, og hvad alle andre Vasener efter mig vil blive«.
Gennem de mange ar Martinus har virket iblandt os, har han utrztteligt
gjort os opmarksom pd, at den religiose persondyrkelses epoke nu er uigen-
kaldeligt forbi. I hans verdensbillede er der kun een at hylde, een at bede til
og een at rette sin bevidsthed imod: Guddommen selv! Gang pa gang har
han gjort bdde sine lesere og sine tilhorere opmarksom pd den fare, person-
dyrkelsen rummer. Det, han ensker, er at gere det enkelte menneske til en i
alle livets forhold fri og selvstendig forsker, der udfra sine egne selvoplevede
erfaringer, udfra sin egen folelse, intelligens og intuition, selv er i stand til at
vurdere det oplevede, trzffe sine beslutninger og tage sit ansvar. Han ved,
at alle fremskredne mennesker befinder sig midt i en proces, der vil fore til
dette resultat, og det eneste, han for sit eget vedkommende onsker, er, at —
som han ofte har udtrykt det — »enhver vil tage det af hans arbejde, de
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har brug for, og som kan hjzlpe dem i denne frigerelsesproces, og s lade al
det, de ikke har brug for endnu, ikke forstir, ligge!« P4 dette, som p3 alle
omrader iovrigt, er hans arbejde, enten det s drejer sig om hovedvarket
eller hans mange mindre beger, helt i overensstemmelse med verdensaltets
tjenende princip. Gennem sin kosmiske opvagnen oplevede Martinus sand-
heden i sztningen: »— og han s, at alt var sdre godt!« indtil en sidan grad,
at hans verk ikke alene udger det sterkeste forsvar for en altomfattende
tolerance, der nogen sinde er skznket os, men ogsd det mest gennemforte
defensorat, ikke alene for sand kristendom, men i lige si hgj grad for
sandheden i de ovrige verdensreligioner. P4 tzrskelen til en ny epoke i men-
neskehedens historie har han givet os et dndeligt fundament af en s sublim
karakter, at det formdr at inspirere enhver, der i sin udvikling er niet dertil,
at han fordomsfrit seger den sandhed, der i sin dybeste natur m4 vzre een
for savel Vester- som Osterlendingen.

For Martinus udger, som allerede berert, det ganske fysiske og psykiske
verdenssalt Guddommens bevidsthed. For ham udtrykker ordene: »I ham
lever, rores og er vil« en absolut og endegyldig sandhed. Han har oplevet
denne sandhed, og det blev efter denne oplevelse hans livsopgave at hjzlpe
os andre til at indse, forstd og om muligt selv opleve denne sandhed. Den
forste vej, han gik, var som allerede nevnt at overfere sine kosmiske op-
levelser til en symbolserie af enestiende karakter. Gennem nzsten hundrede
symboler har han skabt en »kosmisk kortlegning« af verdensaltets love og
forende principper, der af hver den, der har fordybet sig i den, opleves som
en 8benbaring af uforglemmelig karakter. Men uanset deres store skenhed
og ubegrznsede visdom ville disse symboler udgere en »lukket verden«, om
ikke de samme love og principper var beskrevet i hovedverket »Livets Bog«.
I dette verk har Martinus, afsnit for afsnit, givet os et indblik i det levende
vasens kosmiske struktur, der aldrig vil kunne forgd, thi hver og en af de
analyser, dette verk indeholder, er pd een og samme tid opbygget af vore
selvoplevede erfaringer indtil den grznse, vi ved vor udvikling nedvendigvis
representerer, samtidigt med at Martinus takket vere sit kosmiske klarsyn
har forlenget dem frem til deres endelige og absolutte afslutning. Derfor
navnet »kosmiske analyser«, idet enhver af disse analyser ikke af Martinus
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betragtes som ferdige eller endelige, for de tilfulde har bekraftet nesteker-
lighedens altomfattende lov.

Hovedsymbolet i symbolserien udtrykker, som allerede bemarket, den
analytiske tredeling af det levende vasens kosmiske struktur, Martinus har
betegnet med navnene X. 1 — Jeg’et i det levende vasen, X. IT — det leven-
de vxsens skabeevne, og X. IIT — det skabte, eller formernes og energiernes
verden. Martinus understreger meget skarpt, at denne tredeling udelukkende
er af analytisk art, idet intet af disse tre principper nogen sinde vil kunne
eksistere selvstendigt. Det er i virkeligheden tre analyser af eet princip, men
vel at marke tre analyser som i sig selv leder mennesket pa vej til forstielsen
af sig selv. Intet levende vasen kan eksistere uden at bekrzfte denne analyse.
Seger man at fjerne den ene, ophaves de to andre af sig selv. Ethvert levende
vasen bestir af et Jeg, en skabeevne og en organisme, eller det skabte. (Se
her vedfejede skildring af hovedsymbolet)!

Da mennesket befinder sig midt i en kosmisk skabelsesproces og selv for-
nemmer, at det er undergivet en udvikling fra en lavere til en hejere tilstand,
viser Martinus os, at det er under en pavirkning af to forskellige sanse-
metoder, nemlig sanseevnen nedenfra, representeret af dets egne vigne dags-
bevidsthed, hvis grenselinie udtrykkes af dets egne selvoplevede erfaringer,
og sanseevnen ovenfra, reprasenteret af alle de, der i alle eksisterende grader
er forud for det selv i selvoplevet erfaringsmateriale. Alle mennesker udger
saledes fodte lerere for alle de, der befinder sig under dem selv i udvikling,
og fodte elever af alle de, der befinder sig foran dem selv i udvikling. Gen-
nem pavirkningen af verdensaltets kosmiske impulser viser Martinus os, hvor-
ledes menneskets udvikling er blevet ledet af dndelige lzrere. Forst af s-
kaldte »merke verdensgenlosere« frem til en kulminerende oplevelse af til-
vzrelsens mentale merke, udlest gennem det drebende princip, hvis dyrkelse
afstedkom en bevidsthedstilstand, 1 hvilken magten og dyrkelsen af denne
magt blev det centrale, og dernast af »lyse verdensgenlosere«, hvis opgave
det var og er at fore mennesket frem til den kulminerende modsztning til
morket, nemlig til fuldkommen oplevelse af tilverelsens livgivende princip,
i hvilke dette »at elske sin nzste som sig selv« er méalet. Gennemsnitsmenne-

sket har i dag udlevet de merke kosmiske impulser i den forstand, at det nu
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begzrer en altomfattende verdensfred med den deraf folgende frihed for
frygt, sult og afsavn.

Dybt i sin sjzlelige struktur har det jordiske menneske sdledes »to sind«,
mellem hvilke der eksisterer en permanent spending. Det gode, det, det med
Paulus, vil, ger det ikke, men det onde, det ikke vil, gor det! Arsagen hertil
er udelukkende den, at det gennem en umaddelig tidsperiode har tilegnet sig
indtil fuldkommenhed evner eller talenter til at fuldbyrde det drebende prin-
cip, hvorimod dets evner og talenter indenfor det livgivende princips omride
endnu mere er drem og tiget idealisme end praktisk virkelighed. Men da
loven for skabne i1 kraft af sit beromte: »Som du sar, skal du heste«, mod-
svarer lidelse med lidelse, oplever vi, hvorledes lidelsen i stedse hejere og
hojere grad udleser sit tryk pd det enkelte menneske og tvinger det til at
tage sine forestillinger, sine »afgjorte meninger« op til fornyet revision.
Denne proces befordres derigennem, at det stigende tryk af den efterhinden
meget store sum af lidelseserfaringer i det enkelte menneskes bevidsthed
forer til kontakten med nye kosmiske krafter. Hvor det primitive menneske
kun formdede at kontakte tilvarelsens laveste kosmiske krefter eller ener-
gier, nemlig instinkt-, tyngde- eller eksplosionsenergien, samt en meget pri-
mitiv folelsesenergi, en endnu mere primitiv intelligensenergi og absolut ingen
intuitionsenergi, ser vi, hvorledes det stadigt stigende tryk af personlig selv-
oplevet lidelse forer til en mere udviklet folelse, til en nu sterktvoksende
intelligens og en gryende intuitiv oplevelse af livet.

Men dette forhold har indflydelse pd endnu dybereliggende krafter i det
levende vasens kosmiske struktur. For imidlertid at forstd dette, m3 man
kende mere af den kosmiske verdensplan end den, der er afsloret gennem
sanseevnen nedenfra, hvis ypperste produkt er den jordiske videnskab. Thi
denne videnskab, hvor strdlende den s& end er, har aldrig haft og vil aldrig
fa til opgave at afslore andet og mere end stoffets verden, alt det der kan
vejes, males eller pd anden fysisk vis registreres. Videnskaben udger, som
Martinus udtrykker det: »seluften i nzrheden af havet, men ikke havet
selv«. »Havet selv« udgeres af det omrade, der er utilgengeligt for fysisk
sansning, fordi det jordiske menneske aldrig vil blive i besiddelse af fysiske
instrumenter sa fine, at de kan male disse kosmiske vibrationer. Disse vibra-

tioner kan kun opleves gennem de i ethvert levende vesen indbyggede kos-
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miske sanseorganer, der altid vil trede i1 funktion 1 samme nu de selvop-
levede lidelsers pres har udlest den grad af moral, der udger selve forudst-
ningen for disse evners, disse organers funktion. Dette er imidlertid ikke
ensbetydende med, at det jordiske menneske er uden kendskab til dette »hav«,
idet det gennem alle tider er blevet beskrevet af reprasentanterne for sanse-
evnen ovenfra, nemlig samtlige fortidens virkeligt intuitivt benddede religiose
ledere, forere eller lezrere. Alle disse religiose personligheder, enten de sd har
baret navnet verdensgenlosere, lzrere eller blot vismand, har forkyndt en
andelig verdens eksistens og ydermere, at alle mennesker var pd vej imod
oplevelsen af denne dndelige verden. Udtryksformer, billeder eller lignelser
har varet forskellige for de forskellige folkeslag, for de forskellige tidsaldre
og for de forskellige udviklingstrin, men alle har de konkluderet i, at denne
andelige verden virkeligt eksisterede og i sig selv udgjorde mailet for alle
levende skabninger. Fojer man hertil de utalte millioner af psykiske oplevel-
ser, der gennem de sikaldte »psykiske evner« har tilflydt menneskeheden
gennem alle drhundreder, forstdr man, at drommen om eller tanken pa disse
hoje dndelige verdener, aldrig har kunnet udslettes, ligegyldigt hvilket latter-
lighedens og forhdnelsens sker man end har segt at kaste over dem. Da enhver
forestilling eller opfattelse udger en skabt ting, der som alle andre skabte
ting, er forvandling undergivet, pdviser Martinus med uimodsigelig logik,
hvorledes fortidens dndelige opfattelser, der een gang udgjorde gledende in-
spiration, tro og liv for mennesket, af livet selv blev destrueret og matte
give plads for stedse hojere og mere afklarede forestillinger. Det er i denne
proces, denne »afslering« af de bag det fysiske liv skjulte &ndelige love og
principper, at det fremskredne menneske i sin udvikling nu er niet til at
vare moden for en sidste og endelig afslering af den sandhed, der een gang
var sa indhyllet, at kun de virkelig »indviede« kendte den, men som i dag
kan gores tilgengelig for enhver dertil dndeligt udviklet og moden sjzl.
Mens sanseevnen nedenfra kun kender det liv og de kosmiske kombina-
tioner, der knytter sig til livet pd vor klode, og heraf endda kun de, der
knytter sig til det rent fysiske liv, altsd et kosmisk perspektiv af sd begraznset
et omfang, at det er absolut umuligt udaf det at fa noget som helst svar pa de
evige spergsmal: hvorfra — hvorfor — og hvorhen? sd rummer sanseevnen
ovenfra alene de for den udviklede folelse, intelligens og intuition tilfreds-
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stillende svar. Men for at forstd disse svar eller blot danne sig et forste bil-
lede af dem, er det nedvendigt sammen med Martinus at kaste et blik pa
den del af tilverelsesmysteriet, vi har adgang til at studere i denne verden,
for der ud af at finde de veje, der sandsynligger den kosmiske udviklings-
proces, han skildrer for os i sit livsverk.

Som det vil vere enhver bekendt, er ethvert jordisk menneske dagligt i
beroring med tre fra hinanden afvigende tilvzrelsesformer eller livszoner,
nemlig mineral-, plante- og dyreriget, til hvilket vi selv herer. Af disse
zoner akcepterer flertallet kun den sidste som en egentlig livszone, idet
»man« mener, at hverken mineralet, planten eller dyret i almindelighed
kan tilkendes nogen sjzl, alts3 nogen form for hgjere liv. Da al vor viden
og indsigt naturnedvendigt har mattet folge de for sanseevnen nedenfra
angivne linier — erfaring til erfaring — er det klart, at al vor regulere
viden har mattet holde sig til det, vi har evnet at veje, mile eller pa
anden rent fysisk vis registrere. Men ad denne vej er vi niet meget langt.
Vi har simpelthen evnet at »se«, hvorledes der ingen faste grenselinier gir
imellem disse livsformer, og ydermere har vi form3et at forlenge vore na-
turlige sanseorganer med mikroskoper og andre videnskabelige instrumen-
ter, der gor det muligt for os at trenge s& dybt ind i stoffets verden,
at vi hastigt har nermet os grensen mellem materie og dnd. Men eet har
vi aldrig fundet: det levende vasen! Vi har kun medt materiekombinati-
oner inden i materiekombinationer, virkninger inden i virkninger — men
aldrig disse virkningers egentlige &rsag. Man har derimod medt noget an-
det. Man har medt plan og hensigt indtil en sidan grad, at de sterste, de
mest intuitivt bendede af vore videnskabsmand ikke har turdet afvise tan-
ken om en universal bevidstheds eksistens bagom alle disse pd overlegen
intelligens og intuition tydende kombinationer. Selv i lyset af det kolde,
rent materialistiske verdensbillede har livet udvidet sine graznser og gjort
mennesket usikker. Thi hvad er liv? Er det blot menneskesjzle? Eller er det
siledes, at alle disse bevegelsesarter, vi meder overalt, hvor vi retter vor
bevidsthed hen, har en anden tydning end den, der er udtrykt i det verdens-
billede, der fortzller os, at kun materien eksisterer, og alt det, vi kalder
»tanke«, »3nd« eller »sjzl«, blot er fysisk-kemiske reaktioner i vor hjerne?

Lad os definitivt forlade det rent materialistiske verdensbillede, der i
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dette drhundrede for hvert tidr, der er gaet, har tabt terrzn, og betragte
alt det, vi rent fysisk er vidne til i lyset af sanseevnen ovenfra eller i lyset
af Martinus kosmiske bevidsthed. Thi for Martinus udger de her nzvnte
tre tilverelsesformer eller livszoner kun en beskeden del af det livspanorama,
han er bevidst i. Hvor vi har korsfastet os selv pd form, lever han ude-
lukkende 1 indhold. Hvor planten for os er en »ting«, er den for ham et
udtryksmiddel for den dnd, den bevidsthed, der omfatter alt, hvad vi er i
beroring med.

»Livets oplevelse,« siger Martinus »bestdr i en vekselvirkning mellem to
former for energi. Nemlig den fra det levende vasen udstrilende energi og
denne energis mede med omgivelsernes energi. Gennem dette mede opstir
erfaring og af erfaringen udvikling!« Vi star her ved selve livsoplevelses-
processens kilde. Retter vi nu vor bevidsthed imod denne livsoplevelse ser vi,
at den, som allerede nzvnt, kun kan finde sted pa basis af et kosmisk kon-
trastprincip, der betinger, at hvad der pd et tidspunkt, i kraft af en eksi-
sterende hunger efter at opleve det, forekommer os som strdlende lys, pd et
senere tidspunkt, hvor en gennemfort mattelse af den samme oplevelse har
kulmineret, nu forekommer os som merke. Dette kontrastprincip kommer
tilsyne 1 al sanse- eller livsoplevelse og udger derved en urokkelig bestanddel
af det levende vasens kosmiske struktur. Dette kontrastprincip, hvis virk-
ning vi alle dagligt er i berering med, danner det virkelige grundlag for vor
oplevelse af tilverelsens kulminerende kosmiske merke og lys. Dette merke
og lys kommer tilsyne indenfor et omrdde, hvor hver af tilvaerelsens seks
kosmiske grundkrzfter, nemlig: instinktenergien, tyngde- eller eksplosions-
energien, folelsesenergien, intelligensenergien, intuitionsenergien og hukom-
melsesenergien, 1 samarbejde med alle de evrige, har dannet grundlaget for en
livsoplevelseszone. Hvor vi sdledes i kraft af sanseevnen nedenfra kun kon-
kret regner med tre tilvarelseszoner, nemlig mineral-, plante- og dyreriget,
regner Martinus med seks, — altsd et ulige storre perspektiv. »Men«, siger
Martinus, »det er ikke disse livszoner i sig selv, der er det egentlige. De
udgor kun omrader, indenfor hvilke det levende vasen kommer til at opleve
den hojeste form for mentalt merke og den hojeste form for mentalt lys,

eller hvad der er langt vigtigere: den hejeste dbenbaring af Guds bevidsthed
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og den hgjeste form for tillukkethed, den hejeste form for samliv med ham og
den hejeste form for adskilthed fra ham«.

Da alt liv er underkastet dette kontrastprincip, danner oplevelsen af til-
vzrelsens kulminerende merke og lys 1 sig selv grundlaget for et andet ligesd
urokkeligt kosmisk princip, nemlig tilverelsens spiralkredslobsprincip, der
betinger, at livsoplevelsens valdige penduler uafbrudt svinger mellem disse
to kontrastformer i stedse nye og endnu mere strdlende variationer. Hvad der
1 dag stréler for os som vidunderligt lys forude, vil en dag i evighedernes
evighed vzret oplevet af os indtil en sddan grad, at det vil begynde at
merkne, og det, vi i dag kalder »merke«, vil da forude vinke som et forjzt-
tende lys. Men alt efter vor egen vilje! Thi siledes skabte Gud verden, at et
liv i et evigt lys ville blive et liv i helvede. Uden kontrast ingen virkelig san-
seoplevelse, intet virkeligt liv. Dette er en urokkelig lov, som vi med vore
endnu yderst uferdige kosmiske sanser selv er i stand til at opleve og dermed
bekrzfte.

Hvilken ydre form, livet har, er siledes ikke det afgerende. Det afgorende
er den bevidsthedsstruktur, med hvilken det opleves. For os at se har plante-
vasenet en yderst primitiv livsoplevelsesevne, begrenset til instinktet, som
planten er. Men for Martinus er billedet et ganske andet. For ham er det,
vi kalder »planten«, et vasens kosmiske underbevidsthedsfunktion. Det sam-
me vasens virkelige vigne dagsbevidsthed befinder sig for ham i en verden
fjernt fra vore breddegrader. De befinder sig i en verden, hvor evnen til at
erindre kulminerer og vel at merke kulminerer udrenset for enhver form for
smerte, en verden Martinus har givet navnet »salighedsriget«. I denne verden,
hvor det levende vasen genoplever i strdlende tankematerie hele sin tidligere
vandring gennem et foreg8ende kosmisk spiralkredslebs merkezoner, men nu
udstrakt for sit syn som en vidunderlig guddommelig plan, hvor det skabte
sig selv forudsztningen for den lysoplevelse, det nu er ifzrd med at mezttes
af, begynder fra dybet af dets sjel lengselen efter en nyoplevelse af denne
ydre verden at gere sig gzldende. Men for at denne nyoplevelse kan finde
sted, m& det have skabt sig en organisme, der kan bzre nyoplevelsen. Og
ifelge Martinus udleser oplevelsen i saglighedsriget en ekstase, der aktiverer
sig 1 den sdkaldte »ydre verden«, hvor den glitrer frem i diamanternes og
brillanternes funklende verden og materialiserer sig i krystaldannelsernes
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forunderlige former for endelig en dag at strile os i mede i blomsternes far-
ver og dufte. Henover fysisk umalelige tidsperioder bygger salighedsvaxsenet
ud af sin lengsel en bevidsthed, der i dag i vor verden kulminerer i morke, 1
hazvn, had og krig. Hvad vi ser af alt dette, er kun det ydre, er kun en
virkning af et beger, der fedtes i det ojeblik sjzlen indtil lede var mzt af
tilstande, der eengang var lys, men nu et ulideligt og uinspirerende merke.
Mineralriget, planteriget og det egentlige dyrerige er siledes for Martinus
kun stationer for det levende vasen p3 vej frem imod skabelsen af en ny
bevidsthed, gennem hvilken det senere skal opleve en ny kosmisk udviklings-
spirals stralende lysside. Gennem dybtgdende og umadeligt omfattende analy-
ser, har han bdde i sit hovedvark og i bogen »Logik« skildret denne fan-
tastiske udvikling og der afsloret for os den dybeste mening med de skabel-
sesberetninger, vi fra bern er opvokset med. Gennem denne omfattende ana-
lysering far vi forst nu den fulde forstdelse af det paradis-princip, og det
uddrivelses-princip, der behersker alt liv. Thi som vort kosmiske liv i det
store gennemleber morkets og lysets valdige kontraster, gennemleber vi de
samme principper i mindre skalaer i hvert eneste af de tilvarelsesplaner, der
samlet danner et spiralkredsleb. Medens overgangen fra mineral til plante
saledes fuldbyrdes i kulminationen af mineralriget, sd finder »uddrivelsen«
af planteriget sted i selve dette riges kulminationsomrdde, hvor vi ser den
»kodedende« plante tone frem og dermed markere en helt ny kosmisk til-
stands regulere fodsel. Her begynder det drzbende princips domzne at syn-
liggore sig selv, for sd at kulminere der, hvor dyret i form af det jordiske
menneske behersker livet. Men, som den kedzdende plante udtrykker et
overgangsvasen mellem plante og dyr, udtrykker vi et overgangsvasen mel-
lem dyr og det, Martinus har givet navnet »det rigtige menneske« eller men-
nesket, der i alt har frasagt sig retten til drab, had og hzvn. Dette det virke-
lige menneske er endnu kun en drem i vore hjerter, men livet selv afslorer,
at denne drem er ved at blive virkelighed. Thi vender vi os mod det mo-
derne jordiske menneske og undersoger dets nuvzrende kosmiske struktur,
ser vi, at en vzldig forvandling nedenunder det, vi almindeligvis kalder »be-
vidstheden«, er i gang. Denne forvandlingsproces har Martinus i sit hoved-
vark beskrevet under navnet »det sexuelle mysterium«.

Men for at forstd dette mysterium er det nedvendigt endnu engang at
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bergre hans hovedanalyse af de tre X’er og uddybe dem indtil en sidan
grad, at vi har et overblik over de to omrader, Martinus har givet navnet
overbevidstheden og underbevidstheden. Overbevidsthedsomridet udgeres
primart af X. I eller Jeg’et i det levende vasen. Dette Jeg udger tilverel-
sens eneste, absolut faste punkt. Det er suverent i sin natur og har ingen
anden analyse end den, at det er til. Men til dette Jeg er der knyttet en rxk-
ke funktioner, der hver for sig kun er tilgengelige for indirekte sansning der,
i modsztning til direkte sansning der kan udleses gennem ydre, fysiske appa-
rater, kun kan opleves og praktiseres gennem vore i vort dndelige sanseszt
indbyggede kosmiske organer, og af hvilke intuitionen her spiller den for-
nemste rolle.

Den forste funktion, vi meder, er det levende vesens urbeger. Dette ur-
begzr udleser sig gennem den naste funktion, de to sexuelle poler, vi har
givet navnet den maskuline pol og den feminine pol. Gennem disse to polers
indbyrdes konstellation strdler Jeg’ets beger videre og kommer i berering
med den tredie funktion: de seks evige kosmiske grundtalentkerner, gennem
hvilke det dbenbarer sig i energiernes verden, eller det omrdde, Martinus har
givet navnet underbevidsthedsomrddet, og som igen spalter sig i et dagsbe-
vidstheds- og et natbevidsthedsomrdde. Samtlige disse funktioner har deres
sede i et omrade, Martinus har givet navnet skebneelementet, fordi det i
kraft af en syvende energi: moderenergien, udger det omride, der overlever
enhver form for lemlastelse eller total destruktion af det fysiske legeme.
Hele dette omrdde er hojpsykisk i den forstand, at det kun kan erkendes
gennem den fernzvnte indirekte sansning i modsztning til det lavpsykiske
omrade, der befinder sig indenfor dags- og natbevidsthedsomradet.

Da det sdledes er det levende vasens begzr, der udger den bzrende fak-
tor bag de viljeferende krzfter i dets bevidsthed, er det naturligvis givet, at
bevidsthedsstrukturen m& felge dette beger. Men, som vi allerede ved, regu-
leres dette beger af tilverelsens kosmiske hunger- og mattelsesprincip, der
igen 1 kraft af kontrastprincippet dirigerer udviklingen fra merke til lys og
fra lys til merke. Dette forhold betinger siledes, at det levende vasens begzr
gar fra en minimal- til en maksimaltilstand, udtrykt ved et liv fra en kos-
misk indviklingsproces til en kosmisk udviklingsproces.

Men denne proces kunne ikke finde sted, dersom de to sexuelle poler evigt
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var i balance. Og her er det, at Martinus pany ferer os direkte ind i vor
egen verden og viser os, at tilverelsens hunger- og mattelsesprincip over en
afgorende indflydelse pd den sexuelle polkonstellation, ja hvorledes det, vi
kalder mentalt morke og mentalt lys, simpelthen er en folge af de sexuelle
polers midlertidige konstellation. Betragter vi siledes det almindelige dyr,
ser vi, hvorledes de sexuelle poler her fremtreder pd den mide, at den femi-
nine pol totalt dirigerer alt bevidsthedsliv i det vasen, vi kalder »hunnenc,
hvorimod den maskuline pol i hendes bevidsthed er praktisk taget latent, i
modsztning til »hannen«, der helt dirigeres af sin maskuline pol, hvorimod
den feminine pol i hans bevidsthed er tilsvarende latent. Den specielle pol-
konstellation gor sdledes disse to vasener hundrede procent afhazngige af
hverandre, thi hvad den ene totalt mangler, har den anden og vice versa.
Det er dette forhold, der betinger, at dyret pa sin vis lever i et paradis, i
hvilket Guddommen altid vil vere representeret af det modsatte ken, og
det er ogsd dette forhold, der gor fordret til een stor kosmisk lovsang i denne
verden, hvor parringsdriften ikke har karakter af en flygtig, ansvarsles for-
elskelse, men derimod udger selve denne livszones urokkelige fundament.
Ogsa vi har parringsdriftens talentkerner indbygget i vor kosmiske struk-
tur, for vi tilherer endnu dyreriget. Ogsa vi forelsker os og bilder os selv ind,
at vi nu oplever den evige kerlighed. Men hos os ger hvedebrodsdagene nor-
malt ende p4 evigheden og styrter os tilbage til det oprindelige udgangspunkt,
hvor vi genfinder os selv fuldt bevidste i den ensombedsfolelse, det jordiske
menneske har forud for dyret. Thi vi er ikke regulere hanner og hunner
mere. Verden bestdr ikke lengere af he-mznd og she-kvinder. Dybt i os
selv mi vi erkende, at en forvandling har fundet sted, og at vi foruden at
vere maend og kvinder ogsd er — mennesker! De, hvis bevidsthed endnu
ikke generes ret meget af det menneskelige indslag, har det betydeligt lettere
end de, der sig selv maske uafvidende har passeret den usynlige rede streg,
der markerer graznselinien mellem livszonerne. Thi ingen mand kan opleve
dyb smerte, sorg og modgang uden at denne samlede sum af lidelse pavirker
hans feminine pol og bringer den i vakst, gor ham mere folsom, mere for-
stiende, mere tilgivende, — kort sagt: mere menneske. Og ingen kvinde kan
opleve de samme realiteter, uden det pdvirker hendes maskuline pol, bringer
hendes intelligens i vakst og dermed ger hende mere uafhzngig, mere fri,
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kort sagt: mere menneske. Overalt er vi vidne til denne forvandlingsproces,
og overalt ser vi dens voksende konsekvenser. Greznserne mellem de to ken
viskes sagte ud af livet selv. »Uddrivelsen« af det dyriske paradis er i fuld
gang, for vi er ikke lengere fuldkomne dyr, men — vi er heller ikke fuld-
komne mennesker! Vi er, med Martinus, »sdrede flygtninge mellem to riger«.
Hvor dyret, endnu uberert af strdlerne fra det overliggende rigtigt menne-
skerige, fremdeles lever 1 »paradiset«, er vi nu dette nye rige s& nzr inde
pa livet, at vibrationerne fra det forlengst har pavirket hele vort sanseszt
indtil en sidan grad, at dets idealer er vore idealer. Omend kempende mod
en sejg modstand gir humanismen sin sejrsgang jorden over. Bundne riger
frigores. Mennesker, der tidligere blot var slaver og trzlle, ligestilles med de,
der for herskede over dem. Sociale systemer, der sigter mod ekonomisk ud-
jevning og sikkerhed, mod sygdom, arbejdsleshed og mod fjernelse af al
den angst, der for pregede menneskeheden, vokser frem i alle lande. Og alli-
gevel er vi ikke lykkelige, thi vor ensomhed er storre, end vi magter at
bzre. Bortset fra de korte ophold i forelskelsens tigede sfzre, de fleste af os
m3 passere, lever vii en verden, der ofte forekommer os meningsles, fordi vi
dybt i os selv har mistet kontakten med den @ndelige virkelighed, vi aner
eksisterer bagom alt det, vi oplever. Vi er i dyrerigets »uddrivelsesomradex,
og intet sted ses dette synligere end indenfor det sexuelle liv, hvor den for-
siggdende forvandling har fert flertallet af de mest udviklede mennesker ind
i en zone, Martinus har givet navnet »de ulykkelige =gteskabers zone«, fordi
menneskene her uden kendskab til den forvandling, de er undergivet, ikke
lengere magter at opfylde fortidens zgteskabelige idealer. Jorden synes at
vare blevet forbandet.

Men var det ikke det, der blev stillet os i udsigt med »syndefaldet«? Har
nogen slegt »spist« mere af »kundskabens trz«, end vi har? Ved vi ikke
snart alt om alting? Er vi ikke klogere end nogen slegt for os? Ved alt? Ja,
om den fysiske verden, om verden udenfor os selv! Men hvad ved vi om de
krzfter, der rerer sig i dybet af vor sjzl? Ja, hvad ved vi egentlig om det,
vi har givet navnet »sjel«? S8 godt som intet!

Og dog. Om vi felger Martinus tanker og selv med hjertet fyldt af tvivl
og skepsis fordomsfrit lytter til hans rest, kan det vzre, at vi pany i glimt
ser den vej, der ligger foran os, og som ifelge hans ord ferer til et nyt kos-
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misk rige, som, selvom det endnu »ikke er af denne verden«, sd dog er iferd
med at blive det. »I mit rige tages ikke til =gte«, siger Kristus og mi vel
hermed mene, at hans verden pd disse livsvigtige omrader afviger fra den
verden, der er »vort rige«. I »Livets Bog«s femte bind pdviser Martinus,
hvorledes den sexuelle forvandlingsproces, det jordiske menneske er under-
givet, gradvis vil fere det ind i en helt ny verden, hvor begge de to sexuelle
poler pany gar i balance og dermed gor mand og kvinde uafhangige af hin-
anden, gor dem til virkeligt frie mennesker. At denne endelige frihed ligger
artusinder ude 1 fremtiden ndrer ikke, at processen er igang, og at dens spor
forlengst er blevet synlige. At beskrive denne proces’ forleb ligger helt uden-
for denne artikels rammer. Her m3 henvises til Martinus hovedvark. Det, der
her m4 optage os, er, at Martinus i dette hovedvark pdviser, at det jordiske
menneske, 1 samme ojeblik den sexuelle polbalance opstdr, gennemgir den
andelige proces, han har givet navnet »den store fodsel«, bevidst oplever at
»se Gud« og dermed opndr kosmisk bevidsthed eller en bevidsthedstilstand,
gennem hvilken han bliver fuldt dagsbevidst i sin egen udedelighed, sin egen
hoje identitet som »sen af Gud«. Med oplevelsen af denne proces har det
jordiske menneske »fuldendt lobet og ndet milet«, som hele tiden har varet
den bevidste genforening med »Faderen« eller Guddommen, efter den kos-
miske indviklingsproces, som pabegyndtes i kulminationen af den verden,
Martinus har givet navnet »den guddommelige verden« og altsd slutter med
oplevelsen af »den store fodsel«.

Med oplevelsen af det rigtige menneskerige befinder det tidligere jordiske
menneske sig nu i den sidste fysiske verden. Efter oplevelsen af denne ver-
den gar dets videre udvikling ind i rene dndelige tilstande, hvor, som antydet,
den guddommelige verden eller den livszone i hvilken den bzrende kosmiske
kraft er intuitionen, udger det kosmiske spiralkredslebs hejdepunkt, udger
omridet for oplevelsen af den hajeste kosmiske udvikling eller for et liv, der
kun kan udtrykkes som det hgjeste samliv med Guddommen, den hgjeste
varen eet med ham. Men for dette strilende, midlertidige endemal er ndet,
har det tidligere jordiske menneske passeret bade det rigtige menneskerige,
hvor felelsesenergien er livets dominant, og visdomsriget, hvor intelligens-
energien udger den bzrende og inspirerende faktor, begge verdener af en
skenhed, vi kun kan ane i de sekunder, hvor vor dnd under dyb inspiration
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fornemmer den forste spede kontakt med disse straleverdeners guddommelige
vibrationer.

I dag lever vi i den kosmiske udviklingsspirals merkeside, i dens indvik-
lingsomrdde. Under os har vi verdener, der pd en made var skennere end
den, vi nu lever i. Men de var ubevidste, og livet der var i det ydre nar-
mest sevn. 1 dag evner vi at skelne mellem »Jeg« og »Det«, mellem os selv
og vore omgivelser, og vi begynder at forstd, at formen — vort fysiske legeme
— muligvis er andet og mere end dedt stof, at det er et instrument for det,
vi har givet navnet »and«, og at denne &nd i sig indebzrer eller rummer
krafter, der ikke alene vil overleve formens undergang, men ogsid evne at
bygge os et nyt legeme, et nyt tempel for det i os, hvis evighedsnatur vi i
glimt har begrebet.

Det er til denne side af vort vasen, Martinus taler gennem sine kosmiske
analyser, gennem den kosmologi, han har skanket os. Ingen har ydet den
fysiske videnskab sterre hyldest, end han har, men heller ingen har skarpere
og klarere pavist for os, at denne videnskab har sin grense, og at denne
grznse gar der, hvor selv de fineste fysiske maleapparater m3 give fortabrt,
og hvor kun intuitionens klare lys formar at bane videre vej. For Martinus
er der ingen grense mellem det, vi kalder »dnd«, og det, vi kalder »materie«,
thi dnd er for ham bevidsthed, og skabt og begraznset som denne bevidsthed
er, ma ogsa den nedvendighed vzre opbygget af materie, selvom denne mate-
rie pd grund af sin finhed unddrager sig fysisk berering. Men netop fordi vi
er 1 stand til at se, at vor bevidsthed er begrenset, evner vi ogsd at se, at den
er undergivet vaekst. Og kan vi se det, er vejen kun kort til at forstd, at denne
vakst finder sted i tilknytning til et levende vasens beger og vilje, et levende
vasen, som i sin natur ma vere hevet over bevidstheden pa akkurat samme
made, som enhver skaber er hzvet over det, han selv frembringer. Vi er séle-
des ikke en bevidsthed. Vi har en bevidsthed, og det er noget ganske andet.

At Martinus gennem sin fortsatte analysering af verdensaltet paviser for
os, hvorledes lovene i mikro-, mellem- og makrokosmos er de samme, fin-
der jeg her er underordnet. P3 alle omrdder er hans ands lys trengt ind og
har givet os svar pa spergsmal, vi end ikke anede, vi var i stand til at fode,
for han viste os disse nye omrdder. Han har pd sin vis sprzngt alle kendte

horisonter og vist os lovene bide for livet her og livet efter det, vi kalder
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»deden«, men som i hans verk kun udger den storste tznkte modsztning til
livet eller den mest negative illusion, der idag eksisterer. Han har vist os
som Guddomme 1 vort eget univers med ansvar for utalte myriader af
levende vzsener, og han har angivet for os de retningslinier, vi md folge,
om vi i alle livets forhold ensker at vare i kontakt med de love og prin-
cipper, med den guddommelige vilje, uden hvilken end ikke en »spurv fal-
der til jorden«, og som manifesterer sig s& dybt ind i vort liv, at endog
»vore hovedhdr er talte«. Det er sandt, at Martinus op til sin kosmiske op-
vignen kun kendte kristendommen og endda kun i dens mere elementere
form. Men ingen har som han form3et at indgyde dens ord nyt liv og gen-
rejse i os respekten for den skikkelse, om hvem det engang med hin led:
»Kan der komme noget nyt fra Nazareth!«

En valdig komisk indviklingsproces er sdledes nu ved at vare fuldbyrdet.
Som et uigennemsigtigt hylster slutter materien sig omkring vor sjzl og sper-
rer enhver udsigt til de dndelige verdener, der for Martinus er livets sande vir-
kelighed. I kraft af vor sexuelle eenpolede tilstand blev mand og kvinde hin-
andens guder, hinandens virkelige mal, og det heje dndelige liv drog sig
tilbage. Guddommen blev simpelthen borte for mennesket, og i hans sted
skabte de sig de guder, vi alle kender under navn af sex og penge. At eje
disse to ting i rigt mal var lykkens hejdepunkt, var selve vort livs bestem-
melse.

Men dybt i vor sjel er, som vi har set, valdige krzfter under udvikling.
De lengsler, der drog salighedsvasenet mod drabets, hadets, hzvnens, mod
morkets verdener, har forlengst ndet deres mal, selv om disse lengslers
blodrede blomst maske endnu ikke helt har foldet sig ud. Men vi har gen-
nemskuet hadets og hzvnens natur og ved nu, gennem de tusinder af lidel-
sesfyldte liv vi har passeret, at den tid uigenkaldelig er forbi, hvor vor ind-
stilling pd disse krafter kan give os den lykke, vi nu begzrer. Indtil lede
har vi oplevet at »zde vort bred i vort ansigts sved« og »at fede vore bern
med smerte«.Vi ved nu, hvad det vil sige at »leve sammen med svinenec,
og fra vor sjxl lyder bennen om lys, om ret til at vende tilbage til »fzdre-
hjemmet«. Og vor ben er blevet hort. Henover den ganske klode funkler
og striler lyset fra en ny kosmisk verdensimpuls. Dens vibrationer tran-
ger ind i modtagelige hjerner og har allerede nu fort til et mentalt opbrud
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af en karakter, der er ukendt i menneskehedens historie. Overalt er det,
som den isskorpe, den sexuelt eenpolede struktur lagde over livet, sender-
brydes af livet selv. Autokratiet, denne den maskuline logiks bitre frugt,
er afmodnet og 1 oplesning, og stanken fra dens rdddenskab ligger tungt over
verden. Men bag dette milliondrige autokrati ser vi konturerne af det demo-
krati, der endnu kemper med fedselsveerne. Det panser, der truede med at
kvale vor sjzl, senderbrydes nu ar for ar, og jorden over foler utalte tusinder,
at mindre end at forgd, stir verden idag pa terskelen til en tid, i hvilken alle
de hib og lengsler om en evig fred, menneskeheden op til vor tid har
dremt, nzrmer sig deres fuldbyrdelse. En herskare af genier indenfor alle
former for kunst og videnskab er pd vej. En kosmisk merkeperiode, et kos-
misk indviklingskredsleb, i hvilket den enkeltes idealisme var den at vare
sig selv nok, toner ud, og pa dets ruiner rejser der sig en verden, 1 hvilken
dette at vare sin nastes nste, at tjene og at give, bliver de idealer, der bli-
ver en kommende andelig guldalders inderste bzrende inspiration. Dedens
kultus gar sin undergang imede. Foran os lyser en ny tids vejledende
flammesojle og erkendelsen af Guddommens eksistens og dermed kontak-

ten med ham vil pany blive hvermands eje.

Vi lever i en tid, hvor videnskabelig tenkemade i stedse hejere grad gen-
nemtrenger hele vort liv. Spergsmalet lyder ikke lengere: »Hvad siger kir-
ken?«, men derimod: »Hvad siger videnskaben?« Og videnskaben har sagt
meget. Har flyttet vor videns gransepzle ind i omrdder, tidligere generatio-
ner kun dunkelt anede eksisterede. Men eet har videnskaben aldrig kunnet
give os svar pa, spergsmailet om meningen med den lidelse, hver og en af os
m3 opleve. Vi er 1 dag s kloge pa alt i den verden, der omgiver os. Men med
hensyn til den verden, vi selv udger, den verden, der trods alt er vigtigere
for os end nogen som helst anden, stdr vi stadigt pa et dunkelt anelsesstadium.
Videnskaben gav os en dybtgdende lzre om stoffernes natur og egenskab, en
kemi s3 strilende, at vi i dag har tvunget dette stofs inderste krefter til at
lyde vor vilje. Men de stoffer, af hvilke vi blander vore tanker, har, indtil
Martinus gav os sin viden, hidtil veret ukendte for os. Vi vidste, vi kunne
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ane, men kendte ikke krafterne bag vor anelsesevne. Vi vidste, vi kunne
blive rasende, eksplodere, men kendte ikke krzfterne bag vore egne mentale
eksplosioner. Vi vidste, vi kunne fole, men hvad var felelse? Vi vidste, vi
kunne analysere og kaldte kraften bag denne evne for intelligens, men hvad
den var, og hvorledes den virkede, kendte vi ikke. Og i glimt oplevede vi en
kraft, vi gav navnet intuition, men hvor den kom fra, og hvad der frem-
kaldte den, vidste vi ikke. Og vi vidste, vi kunne huske, at hukommelsen
spillede en valdig rolle i vort liv, ja, at vi uden den ville vare uden viden
om vor egen identitet, men mere vidste vi heller ikke. Og sd stdr der pludse-
lig en lzrer iblandt os, som ud af sit eget rige sind giver os neglen til vor
egen sjzlelige struktur og skznker os den kosmologi, vi sd lenge har savnet.
Omsider har vi nu den kosmiske kemi, der gor det muligt for os at fatte det
tankeblandingens mysterium, vi dagligt oplever, bade i os selv og udenfor os
selv. Alle har vi lert, at den, der hersker over sit eget sind, er storre end selv
den sterste erobrer. Men hvorledes herske over krzfter, man ikke kender?
Det er ukendskabet til disse krafter, der har gjort hver eneste af os til vor
egen lykkes bitreste fjende. Thi hvad er det, vi kalder »ondskab«, andet end
uvidenhed? Hvem vil vere ond og gere fortred i det ojeblik, vedkommende
med hele sin sjel ved, at det blot er ham selv, han skader? Et strilende lys
er med Martinus verdensbillede trengt ind i1 vort liv, og vil vi selv, har vi
nu alle muligheder for, gennem et eksakt studium af hans kosmologi at er-
hverve os den indsigt, der gradvist vil give os lejlighed til helt at overtage
kontrollen over vort eget sind og dermed erhverve den indre fred og har-
moni, der alene kan udgere en virkelig sand kulturs urokkelige fundament.

Men at mede et stort, nyt dndeligt lys pa sin vej rummer ikke alene mu-
lighed for stralende inspiration og nyt livsmod, det rummer ogsa mulighed
for den misforstiede idealisme, der kan blive enhver dndelig missions bitre
frugt. Som den, der gennem mere end tredive dr har fulgt Martinus pd nar-
meste hold og fra hans arbejdes centrum haft rig lejlighed til at opleve men-
neskers mgde med hans tankeverden, foler jeg trang til at afslutte dette
beskedne indblik i hans verdensbillede med nogle af de erfaringer, et liv i
Martinus arbejde har givet mig.

Det er enhver, der kender Martinus, velbekendt, at han i vor tid star som

den mest brendende fortaler for den tolerance, alle faler er nedvendig, om
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verden skal komme ud af den tilstand, den i dag befinder sig i. Gennem sit
verdensbillede viser Martinus vej til reformer pa langt de fleste af de livs-
omrader, hver eneste af os dagligt er i berering med, det vaere sig de moral-
ske, sociale, ernzringsmassige eller religiose. Men det hznder, at mennesker
misforstdr hans tanker og enten styrter sig ud 1 hasarderede forseg pa ved en
forceret &ndring af deres tidligere livsvaner at opnd en sd3kaldt »hej udvik-
ling« eller ogsd, hvad der ikke forekommer mere tiltalende, at tage hans
tanker og ideer til indtzgt for en veremadde, der absolut ikke skaber lykke
for deres omgivelser. Det er dette forhold, der engang fik Martinus til i en
stor forsamling at erklere, at »selvom jeg selv er vegetar, foretrekker jeg
at vaere sammen med en varmhjertet, tolerant kedspiser, fremfor en fanatisk
vegetar!« Intet menneske har klarere end Martinus pavist vort nzre slegt-
skab med dyret, og ingen har forsvaret dets ret til at leve, stzrkere end han
har. Men dette zndrer ikke den kendsgerning, at medens man ofte oplever,
hvorledes mennesker river den vegetariske tanke ud af dens kosmiske sam-
menhzng og ger den til genstand for en nasten sekterisk dyrkelse, sd er den
samme tanke for Martinus blot en del af det tankeszt, der bliver fremtids-
menneskets naturlige livsfundament. En forvandling i det ydre, der ikke
folges op af en dyb og frugtbar indre vakst, har intet med den kosmologi
at gore, han har givet os. Det ville have varet fristende let at danne en ny
sekt, en ny »menighed« over Martinus tankeverden, og vi stdr alle i dyb
taknemmelighedsgzld til ham, fordi han fra sin ferste offentlige fremtrzden
har gjort det klart for enhver, at hans arbejde aldrig m& geres til genstand
for nogen som helst begrenset sammenslutning, sekt eller forening. Hans
arbejde er givet til hele verden, hverken mere eller mindre. Det udger en
klart opbygget indelig videnskab og er derfor absolut neutralt i sin natur.
Det henvender sig kun til den, der i dets indhold kan finde ny inspiration
til at leve, og det har forlengst bestdet sin prove i livets grd hverdag. Dets
grundtone er en ubegranset kzrlighed, en ubegrznset tolerance og en ube-
graenset forstaelse af det enkelte menneskes ret til at vere, netop som det er.
Han har aldrig ensket uopfordret at gribe ind i et menneskes liv, og enhver
tanke om propaganda for hans egen livsindstilling er ham s& fjern, at men-
nesker kan kende ham i drevis uden at hore det mindste fra hans egen mund
om, hvad han synes og mener. For ham er der kun eet, der har virkelig
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verdi, virkelig afspejler et menneskes dndelige kvalitet, og det er dets vare-
mdde. Det er her, at ikke alene hans eget liv, men ogsd hans dndelige indsats
skal vurderes, thi her har han utrztteligt gennem hele sit liv appelleret til
enhver, der er kommet i berering med ham om at forstd, at kun den, der
anvender hans kosmiske analyser som et vaben i kampen mod egne lavere
naturer, og derved spreder langt mere lys og glede omkring sig end for, helt
har begrebet danden i1 hans vark. I hans eget liv udger en altoverbzrende
humor en hovedbestanddel, og alle vi, der virkelig har lert ham at kende
ved, at med hans verdensbillede vil smilet, det blide, alttilgivende og altfor-

staende smil, blive en hjernesten i fremtidens religiose liv.
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Forklaring til symbol over det levende wesens grundanalyse.

Ifolge »Livets Bog« (mit hovedvark om livet) udger verdensaltet tre store
grundprincipper, der tilsammen danner den udelelige enhed, vi udtrykker
som et levende vesen. Verdensaltet bestar af et ocean af skabelsesprocesser,
der altid til slut ender i logiske eller hensigtsmassige resultater. Disse resul-
tater kender vi som de skabte ting. Da disse skabte ting, sisom: kloder, sole
og mzlkeveje eller foreteelserne pd vor egen klode: regn og solskin, dag og
nat, vinter og sommer o. s. v., samt de levende vaseners organismer, der i sig
selv er selve kulminationen af sande mesterverker som redskaber for deres
ophavs szrlige form for oplevelse af livet, sdledes er resultatet af plan- og
hensigtsmassig skabelse, gor de dette skabelsesocean identisk med bevidsthed,
tankefunktion og wvillieforing. Hvordan skal en plan- eller hensigtsmeassig
manifestation eller logisk skabelse ellers kunne finde sted? — Men nir der
forekommer en sddan logik i al naturens skabelse, ma der eksistere et tanke-
og villieferende »jeg« bag denne mentale dbenbaring. Vi kender fra vor egen
fremtreden, at der 1 os eksisterer et sidant oplevende, dirigerende og ten-
kende »jeg« bag vor egen dbenbaring af mentalitet, og uden hvilket jeg
denne abenbaring ville vere en umulighed, hvorfor skulle det tilsvarende
ikke vare tilfzldet bag verdensaltets dbenbaring af plan- og hensigtsmassig-
hed eller logisk skabelse? — Ifolge kosmiske analyser i »Livets Bog« er ver-
densaltet en organisme, igennem hvilket et levende, tenkende og villieforende
jeg kan abenbare sig som et levende vesen pd samme mdde som vor egen
organisme er et redskab, ved hvilket vort jeg eller inderste selv kan dbenbare
sig som et levende vasen. Verdensaltets forste og enkleste analyse er disse
tre grundprincipper, som altsd vil vere at udtrykke som: »Jeg’et, skabeevnen
og det skabte. En hvilken som helst ting, der eksisterer i verdensaltet, vil
uundgdeligt hore ind under et eller andet af de tre principper. Da de nzvnte
principper lige akkurat udger de tre betingelser, der kraves, for at et »noget«
kan fremtrzde som et levende vasen, udger verdensaltet i kraft af denne
dets struktur siledes et levende vesen. Denne analyse gor igen Guddommens
eksistens til en levende virkelighed eller kendsgerning og bekrafter det gamle
ord: »I Ham leve, rores og ere vi«.

Da »noget« ikke kan komme af »intet«, ligesd lidt som »noget« kan blive
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til »intet«, vil dette gigantvesen sidledes vare evigt eksisterende. Det kan
aldrig have begyndt, ligesom det aldrig nogen sinde kan ophere. Men noget,
der er evigt og uendeligt, kan kun have denne eneste og absolutte analyse, at
det udgor »noget, som er«. Ingen af de tre nzvnte grundprincipper kan have
nogen anden analyse. Siger vi om jeg’et, at det er stort, eller at det er lille,
det er guddommeligt eller ikke guddommeligt, det er skent eller uskent, det
er ondt eller godt etc., vil disse udtryk kun betegne foreteelser, som er frem-
bragt af dette noget. De kan derfor ikke udgere dette noget selv, eftersom
dette jo allerede da md have eksisteret, for de nzvnte foreteelsers frem-
bringelse. Siger vi om skabeevnen, at den er gigantisk, eller at den er lille,
den er fuldkommen eller ufuldkommen, eller vi udtrykker den ved andre
sadanne analyser, vil disse vaere ganske fejlagtige og uden vardi. En skabe-
evne, der udleser skabelsen af alt, hvad der er stort eller smit, alt hvad der
er ondt eller godt, alt hvad der er fuldkomment eller ufuldkomment, ja alt
hvad der overhovedet kan skabes i selve verdensaltet, rummer jo al skabelse
og er dermed uendelig. Men noget, der er uendeligt, kan ikke udtrykkes ved
en tids- og rumdimensionel analyse. Denne evige og uendelige skabeevne kan
ligesom jeg’et kun udtrykes som »noget som er«,

P3 samme made bliver alt det skabte ogsd uden analyse, idet det omfat-
ter alt, hvad der overhovedet eksisterer, bade det store og det sma, det onde
og det gode, det fuldkomne og det ufuldkomne etc. Det rummer séledes selve
kulminationen af lys sdvel som kulminationen af merket og er uendeligt og
evigt af omfang, ligesom de to andre grundprincipper. Det kan derfor umu-
ligt have nogen tids- og rumdimensionel analyse. Det kan ogsd kun udtryk-
kes som »noget som er«. Denne, disse tre princippers navnleshed, er markeret
med bogstavet X. Jeg’et udtrykkes siledes i de kosmiske analyser som »X. 1<,
skabeevnen som »X. 2« og det skabte som »X. 3«.

Pa symbolet er jeg’et eller X. 1 udtrykt ved den hvide sekstakkede stjer-
nefigur 1 midten. Skabeevnen eller X. 2 er udtrykt ved det violette yderste
felt pa symbolet. De sm3 runde hvide felter i det samme omrdde udtrykker
de levende vaseners jeg’er i verdensaltet eller i den gigantorganisme, som
symbolet udtrykker. Imellem det violette felt og det hvide felt i midten
forekommer der pa symbolet et ved seks farvefelter markeret omrdde. Dette
omride udtrykker det skabte eller »X. 3«. Ndr det fremtreder i seks farver,
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skyldes det, at materien, hvoraf alt det skabte bestdr, bdde det fysiske og
psykiske omrdde, manifesterer sig som seks store grundenergier. Disse har
igen hver iszr et omréde, hvor de kulminerer og prager tilverelsen. Den for-
ste grundenergi kendes under begrebet »instinktet« og kulminerer 1 plante-
riget (red farve). Den naste grundenergi udtrykkes som »tyngdeenergien«.
Den ligger til grund for det drabende princip og kulminerer i dyreriget
(orangefarvet). Den tredie energi kendes som »folelsen« og kulminerer i det
fuldkomne menneskerige, hvilket er det sidste rige pa det materielle tilva-
relsesplan (gul farve). Dernast kommer de psykiske eller dndelige verdener,
i hvilken intelligens, intuition og hukommelse som de sidste af de seks grund-
energier danner hver sit rige eller tilvaerelsesplan. Vi kan ikke her komme
nermere ind pd de forklarende analyser og m3 derfor henvise til det store
hovedvark. Vi skal dog her lige nzvne, at de her omtalte tre ufjernelige
principper: X. 1, X.2 og X.3 eller jeg’et, skabeevnen og det skabte, hvil-
ket igen vil sige: jeg’et, bevidstheden og organismen, udger grundanalysen i
verdensaltet ligesdvel som i det levende vasens struktur og afslerer derved,
at verdensaltet i sig selv er et levende, organisk, fysisk og psykisk vasen, i
hvilket vi altsd »leve, rores og ere« pd samme made, som mikrovasenerne:
celler, molekyler, blodlegemer etc., etc. leve, rares og ere inde i os eller vor
organisme. Vi ser saledes her, hvorledes livet i sig selv gor det guddommelige
udtryk »mennesket i Guds billede efter hans lignelse« til en evig lysende
virkelighed.

Ovenstiende kortfattede forklaring til symbolet over det levende
vaesens grundanalyse har Martinus selv udarbejdet som led i en
introduktion til sin dndsvidenskab.



Mogens Moller

Krig og fred

»Hwad der dbner doren til Valbal,
lukker doren til Guds rige.«

Erneste Renan.

Et nyt historiesyn

Menneskehedens historie kan ses 1 tre forskellige perspektiver, et ensidigt
fysisk-materielt perspektiv, et ensidigt dndeligt perspektiv og endelig et per-
spektiv, hvori de andelige og fysiske kraefter danner et samspil, et livsmon-
ster, hvor de enkelte trdde fortsztter og danner nye farve- og liniekombina-
tioner, som ganske vist principmassigt er en gentagelse, men dog et tema
med stadig nye variationer.

Det materialistiske perspektiv er det dominerende i vor tids historiesyn,
som det er det inden for al videnskab i gjeblikket. Men ligesom den materiali-
stiske livsanskuelse er ved at oplese sig selv pd s mange felter, gzlder det
ogsd for den materialistiske historieforskning. Den mest fremragende repra-
sentant for en historieforskning, der ikke mere lader sig binde af materiali-
stisk snzversyn, er englenderen Arnold J. Toynbee. Toynbee er blevet kaldt
»historiens Columbus, Kopernikus og Darwin«, og det er jo ikke s3 lidt for
ét menneske. Men han har virkelig vaeret 1 stand til som Columbus at finde
»nyt land«, han har som Kopernikus zndret sit og andres syn pa universelle
bevzgelser, og som Darwin si, at mennesket langsomt havde bevaget sig
mod toppen af en organisk skala med hib om en endnu fornemmere skzbne
i en fjern fremtid, har Toynbee set menneskehedens historie som en fortsat
udvikling, som en kredslebsbevzgelse, der ikke er orkesles, men som en vogns
hjul, der ved sine omdrejninger forer menneskeheden mod stadig hejere og

hojere mal.
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Ligesom Toynbee i den ensidigt materialistiske historieforskning kun ser
»nonsense of history«, et historiesyn uden mening og uden evne til at se
naturens og Guds love bag det, der er sket, kan han heller ikke anerkende,
hvad han kalder »et udelukkende hinsidigt synspunkt«, d. v. s. et synspunkt,
udfra hvilket denne fysiske verden blot er en »jammerdal«, som mennesket
skal »frelses« fra. Han gir ind for det tredie synspunkt, som han kalder
»Verden som provins af Guds rige«, og han har givet udtryk for, at han
»1 sin historiske forskning var ledet af den tro, at Skaberens hensigt og me-
tode pd alle stadier af sin skabervirksomhed var at optage menneskene i
kompagniskab med sig selv og give dem den sterst mulige lejlighed til at blive
mere gudlignende.« Det er bemarkelsesverdigt, at en moderne historiker har
sddanne synspunkter, og — ikke mindst — at han ter fremsztte dem. Han
har da ogsd varet udsat for megen kritik, ikke mindst fra de forskere, hvis
materialistiske historiesyn han kritiserer, og fra dogmatisk-kristelige kredse,
der forarges over hans religiose frisind, idet han, selv om han er kristen,
gang pa gang udtaler sin tvivl om muligheden af at vende tilbage til den tra-
ditionelle tro. »De hejere religioners mission er ikke konkurrerende, men kom-
plementerende«, skriver han i slutningen af sin bog »Historiesyn og religios
tro«, og han fortsztter: »Vi kan tro pd vor egen religion uden at behove at
fole, at den alene rummer sandheden. Vi kan elske den uden at behave at
fole, at den er det eneste middel til frelse«.

Udvikling og fremskridt

Nar der er tale om udvikling og fremskridt, kan man ofte hore den me-
ning fremsat, at der igennem &artusinder egentlig ikke er sket vesentlige frem-
skridt for menneskenes vedkommende, specielt ndr det drejer sig om begre-
berne krig og fred. Nogle hzlder til den anskuelse, at det hele da snarere er
blevet varre, efter som man i gamle dage havde en vis ridderlighed og nzrede
visse xresbegreber, selv ndr der var krig, og maske endda i szrlig grad, nir
man i krigeriske situationer skulle vise »mands mod og mands @re«, medens
krigen i1 vore dage nzrmest har udartet sig til at vere overdimensioneret
gangsteruvasen af en utrolig rdhed og brutalitet, selv om man bruger udtryk
som »human krigsferelse«. Et sddant synspunkt er forstdeligt, ligesom det er

forstieligt, at man siger: »Solen stir op« og »solen gér ned«. Sddan siger vi
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jo stadigvak, selv om Kopernikus for lengst har pavist, at det er en illusion
skabt af vort begrznsede udsyn. Men ndr det gzlder menneskehedens hi-
storie, har vi ogsd kun et meget begrenset udsyn. For det forste er vi tilbgje-
lige til at glemme, at tiden fra »homo sapiens’« forste fremtreden pa denne
jord og til nu er en periode, der er umadelig kort i forhold til livets udvik-
ling pa kloden. For det andet tznker vi ikke pd, at lengselen efter en ver-
densomspzndende fred forst for alvor er opstdet i en masse menneskers
bevidsthed efter de to store verdenskrige, og det vil sige inden for dette
arhundrede. I forrige arhundrede arbejdede den store russiske forfatter Tol-
stoj utretteligt for freden udfra sit frisindede kristelige livssyn. Han skrev
boger som »Kristi lere og kirkens lere« og »Magtens lov og karlighedens
lov«. Men selv om han havde hostet den storste zre og bersmmelse for sine
litterere verker, havde de fleste kun et skuldertrzk tilovers for disse »svar-
meriske« pacifistisk-religiose skrifter, der angreb bdde de bestiende sam-
fundsforhold og den officielle kristendom. Nej, sd forstod man meget bedre
den geniale krigshelt general von Moltke, der udtalte sig pa felgende made
i et svar pd en henvendelse til ham fra fredssagens delegerede: »Krig er en
hellig og guddommelig indretning; krig er en af verdens helligste love; den
vedligeholder alle store og ®dle folelser hos mennesket: ®re, uegennyttighed,
godgerenhed og tapperhed; den hindrer det, kort sagt, i at synke ned i den
afskyeligste materialisme.«

Jeg gad vidst, om ret mange mennesker, i alt fald af dem, der har oplevet
dette arhundredes to verdenskrige, ville skrive under pa generalens udtalelse,
jeg tror det ikke. Tolstoj sa ind i fremtiden og s menneskets uendelige mulig-
heder, og han arbejdede for at realisere dem. Moltke sd kun tilbage mod for-
tidens idealer, han var dedens reprazsentant, han herte til den kategori af
mennesker, som en livets representant engang omtalte med ordene: »Lad de
dede begrave deres dede.« Den moderne forfatter D. H. Lawrence har ud-
trykt det s8dan: »Medmindre fremtiden skabes gennem os, er vi kun deden.«
At vare menneskeslagter og slagtekveg pa én gang er der vist ikke mange,
der i dag kan se som varende i pagt med fremtiden. Der er sket noget i det
nittende og tyvende drhundrede, som har ®ndret krigen fra at vzre en are-
fuld handling for Gud, konge og fadreland til at blive et beskidt job, fordi

soldaten inderst inde foler, at »fjenden« ikke er et dyr, en djzvel eller en
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forbryder, men et menneske som han selv, der af omstzndighederne er tvun-
get ud i samme desperate situation, som han selv, d. v. s. at myrde for ikke
selv at blive myrdet, selv om ingen af dem har spor lyst til at myrde.

Kan denne mentalitetszndring, som er sket i mange menneskers sind, for-
hindre en tredie verdenskrig? Og kan den ikke det, hvad er den sd vard?
Sddan vil mange mennesker sperge. Og svaret ma blive: »Det kan den sikkert
ikke, men alligevel er den umddelig meget vard.« Her er det, der er brug
for et storre udsyn end det, man i almindelighed ger brug af, ndr man be-
demmer menneskehedens historie. Alt, hvad der er sket, 1 hvad vi kalder
»den historiske tid«, er sa uendelig lidt i forhold til menneskehedens for-
historie, som vi ogsd kan kalde dens naturhistorie, og det vil sige alle de mil-
lioner af ar, der er gdet til at udvikle hele det organiske system, der udger
vor nuverende menneskekrop, som er en hajt udviklet pattedyrorganisme. Vi
er stadig pattedyr, omend vi er blevet intellektuelle pattedyr og har skabt os
selv en intellektuel jungle, og det menneskelige er noget, der spirer frem i
os, bl. a. som en lengsel efter fred og efter frihed, lighed og broderskab. Det
er begyndelsen til et nyt afsnit af menneskehedens historie, og det er det,
Toynbee taler om og aner muligheden af i sin historiefilosofi. De fremskridt,
som hidtil er gjort i vor udvikling, siger han, er fremskridt i vor samfunds-
arv. »Beviserne pd samfundsmassigt fremskridt er jo imponerende pa den
videnskabelige erkendelses omrdde og i videnskabens anvendelse i teknikken,
d. v. s. inden for alt, hvad der har med menneskets herredemme over den
ikke-menneskelige natur at gere.« Sdledes stdr der i slutningen af hans bog
»Kulturen for domstolen«, hvor han ogsd skriver: »Men det (mennesket) er
derimod ikke dygtigt til at behandle den menneskelige natur hos sig selv og
sine medmennesker.«

At mennesket engang vil opnd evne til ogsd at behandle den menneskelige
natur lige s3 genialt, som det behandler den ikke-menneskelige, fir man
indtryk af, at Toynbee ikke tvivler om, men kun ved, »at det bliver muligt
for menneskesjzle endnu i denne verden at komme til at erkende Gud bedre
og elske ham pa en made, der er mere lig hans egen.« Naturligvis taler Toyn-
bee som historiker mest om fortiden, men der er det geniale ved hans historie-
syn, at han ser fortiden under si stor en synsvinkel, at han ser den i kosmiske

rytmer. »Tilbagetrekning-genkomst« kalder han disse rytmer, faktisk en
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slags »arstider« i civilisationernes historie, som medferer en vekslende indre
og ydre vzkst, altsd en udvikling, der forer frem til vor tid, som set i dette
perspektiv er »et skridt i den evige proces, der bestdr i menneskets ophajelse
fra menneske til overmenneske, fra menneskets stat til Guds stat.«

Vor nuvaerende situation

Men hvordan skal mennesket lzre at behandle den menneskelige natur lige
sd genialt, som det kan behandle den ikke-menneskelige natur? Toynbee kan
udfra sin geniale evne til overblik profetere om det, og han ser ogsa klart, at
de lidelseserfaringer, menneskeheden gor i den kulturoplesningsperiode, vi i
ojeblikket er inde i (den begyndte med de store religionskrige og renzssancen,
skriver han), vil fere til en sindelagsendring, der vil overfore psykisk energi
fra okonomi til religion. Det lyder markeligt for en leser, som ikke kender
Toynbee, eftersom skonomi og religion 1 den almindelige opfattelse er om-
rader, som ikke har eller ikke ber have med hinanden at gere. Men ndr Toyn-
bee taler om religion, mener han ikke blot en trosbekendelse, men en méde at
leve pd i kontakt med de guddommelige love, og set i dette perspektiv kan
religion og ekonomi ikke undgd at berere hinanden. Hverken staternes eller
de enkelte menneskers ekonomi hviler pd noget guddommeligt fundament i
ojeblikket, tvartimod, man kan vist godt sige, ndr man tenker pd, at ordet
»satan« betyder modstand, at en af de varste modstandere eller satan’er, et
kommende gudsrige her pa jorden har at overvinde, er pengemagten. »En
masse mennesker bruger penge, de endnu ikke har tjent, til at kebe ting, de
egentlig ikke bryder sig om, for at imponere mennesker, de ikke kan for-
drage,« sagde den amerikanske komiker Will Rogers, og disse ord siger en
hel del om mentaliteten i forbindelse med skonomi bdde i Europa og Ame-
rika. Det kommunistiske styre forhindrer maske i nogen grad, at det er s&dan
i Rusland, men sikkert ogsd kun i nogen grad, og hvad der eventuelt forhin-
dres indadstil viser sig til gengeld udadtil. Forestiller man sig Rusland som et
levende vasen, 1 hvis organisme alle russerne er celler, er dette vesen, som
vi kan kalde »@st«, meget interesseret i at imponere et andet vasen, » Vest«.
De bruger hver for sig milliarder for at kunne imponere den anden part og
vise sin rigdom, sin magt, sin produktionsevne, sit opfindergeni, kort sagt

sin overlegenhed pa alle mulige omrader, blot kniber det for begge p2 ét
4
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omrade, det menneskelige. Ingen af dem har evne til at behandle den menne-
skelige natur hverken hos sig selv eller den anden part, hvor dygtige de end
er, nir det drejer sig om den ikke-menneskelige natur. De soger at overga
hinanden i truende vébenraslen og beskylder hinanden for umenneskelige
forbrydelser eller i alt fald for lumske hensigter. Ingen af dem er sd slemme,
som den anden vil gere dem til, men heller ikke s& retferdige, fredselskende,
humane og virkeligt demokratiske, som de selv giver det udseende af. De er
som to almindelige mennesker, der hver for sig har mange gode egenskaber,
men ogsd nogle mindre gode, som hvert ojeblik kan & overtaget i deres sind,
sd junglementaliteten slar ud i lys lue, og helvede slipper los.

I disse to »vasener«, »Jst« og »Vest«, er vi allesammen celler, og kommer
de 1 kamp med hinanden, vil det g8 ud over os alle. Der, hvor de sirer hin-
anden, vil celler do 1 massevis, og de celler, der ikke dor, kan naturligvis
ikke undgd at blive pavirket af den spxzndings- og alarmtilstand, der hersker
1 en organisme, som er i kamp, og hvori al energi er koncentreret pa at finde
modstanderens svage punkter, sld til og vinde sejr. Men disse to omtalte
»vasener« har som nzvnt ogsd deres gode sider, som fir dem til at hzvde,
at de kemper for freden og for frihed, lighed og broderskab. De kexmper
for, at DERES opfattelse af disse menneskelige goder ma blive den domine-
rende 1 verden, og det gor de netop, fordi de mangler kendskab til og evne
til at behandle den menneskelige natur. Lzngselen efter fred har de i sig og
ogsd ensket om at kunne producere og skabe til felles glede og gavn og ikke
bare for at imponere. Men ndr de har disse lengseler og ensker, hvorfor del-
tager de sd eventuelt i en krig, hvor de lemlaster hinandens organismer? Ja,
hvorfor skendes to xgtefzller, som egentlig ogsa begge to hellere ville leve
i fred? Hvorfor er der skenderier pa en arbejdsplads, hvor alle de arbejdende
ville have langt storre glede og fordel af fredelige forhold? Hvorfor er hele
denne klode et krigens helvede, ndr den kunne vare en helt paradisisk ver-
den, hvor mennesker kunne arbejde, hvile, skabe, studere, more sig, elske,
og hvor der kunne vare plads og fode nok til alle?

Krigens problem og fredens problem
Toynbee taler om »menneskets mystiske opstigen pa den materielle kata-

strofes vinger« og mener dermed uden tvivl, at mennesket i fremtiden belart
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af den nuvarende katastrofesituations erfaringer vil kunne drage nytte af
dem og afskaffe de to onder, som s& mange kulturer er bukket under for,
»krigen« og »klassen«, men han taler ikke om, hvordan mennesket skal kom-
me til at besidde den geniale evne til at behandle den menneskelige natur,
selv om man kan forstd, at hans »tilbagetreknings-genkomst-teori« rummer
visse muligheder, idet han badde taler om skabende personligheder og »sam-
fund inden for vort storsamfund«, som i tilbagetrukkethed loser fremtidens
problemer, medens de evrige arbejder pd at lese fortidens problemer.

Fortidens problemer kan egentlig rummes under ét: krigens problem, og
fremtidens ogsd under ét: fredens problem. Og det er rigtigt, at en masse men-
nesker pa vidt forskellig made arbejder med krigens problem, ja, vi geor det
vel alle. Hvem af os har ikke af og til problemer i forhold til vore medmen-
nesker? Der er muligheder nok: agtefzlle, bern, forzldre, slegtninge, naboer,
kolleger, konkurrenter, over- og underordnede o. s. v. Ingen kan sige sig fri.
Men alle disse mulige konfliktforhold er vel lige s& godt udtryk for fredens
som for krigens problem? Det KAN de vare. Sporgsmalet, om de er det
ene eller det andet, er afhengigt af, pd hvilken m3de man soger at lase pro-
blemet. Bliver man grebet af harme og indignation eller fylder sit sind med
bitre folelser af skuffelse, siret forfengelighed eller lignende irritationsmo-
menter, der fra irritation og modvilje kan stige til had, s& er problemet sd
absolut et krigsproblem, og det eksisterer i variationer fra »vabnet neutra-
litet« over »kold krig« med svindende kuldegrader og stigende varmegrader
lige til eksplosionen eller den kulminerende krig. Mellem de enkelte menne-
sker, mellem smd grupper af mennesker, mellem storre grupper, samfunds-
grupper, racer og stater og mellem »Jst« og »Vest« eksisterer alle disse varia-
tioner af krigens problem, som er KRIGENS problem, fordi de lases med
krigsmentalitetet, som er det intellektualiserede dyreriges lesning af proble-
mer, som altid vil vise sig ingen losning at vaere. Man bruger fortidens midler,
og man bliver hengende i fortidens mentale hzngedynd, det dndelige mo-
rads, hvor man kan blive ved at bevege sig pd samme sted blot med det
resultat, at man synker dybere og dybere i solet.

En lzrer fortalte mig for nylig, hvordan han havde oplevet en 8—9 ars
drengs spontane lesning af problemet, hvorfor Loths hustru blev til en salt-
stotte. Lxreren havde religion med en tredie klasse, og efter at han havde
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fortalt beretningen om Loths hustru, der blev til en saltstatte, fordi hun mod
engelens advarsel vendte sig og sd tilbage, spurgte han, om nogen af bernene
havde nogen mening om, hvad denne fortzlling kunne betyde. Ingen svarede
lige straks, men s s& han, at en dreng, som var ivrigt beskeftiget med at
tegne (bornene matte gerne lave illustrationer til bibelhistorien i religions-
timerne), rakte handen i vejret, medens han stadig tegnede ivrigt med den
anden hénd. Svaret lod fra den stadig tegnende dreng: »Jo, hvis man ikke
folger Guds love, sd stivner man og gir i sti.« Maske er denne dreng en
vordende Toynbee, miske mere end det, eller miske gar han selv i std, nar
han engang i fremtiden skal lose sine problemer og leser dem ad fortidens
vej i stedet for ad fremtidens. Men man har jo lov at hdbe, at denne spire
til indsigt 1 den menneskelige natur ma blive bevidst og udvikle sig, for s
har denne dreng ikke blot, som man siger: »En fremtid for sig«, men meget
mere end det. Han vil lzre, og blive i stand til at lezre andre, at behandle
den menenskelige natur og dermed vare med til at lose fremtidens og fredens
problem for hele menneskeheden.

Bide den aldrende forsker og filosof Toynbee og den 8—9 drige dreng
talte om »Guds love«. Hos forstnzvnte er det en intuitiv-reflekteret udtalel-
se, hos den anden en intuitiv-spontan reaktion. De fornemmer begge, at det
er sidan, og historikeren er i stand til at forbinde sine intuitive oplevelser
med sin fabelagtige viden om menneskehedens historie, derfor kan han give
et historiesyn, der ikke skaber afstand i tid, men sammenhang gennem lov-
massighed. En sammenhzng, der pd en mide ophaver tiden og lader for-
skeren se under evighedens synsvinkel. Derfor tor Toynbee ogsd i modsztning
til de fleste andre historikere spd om fremtiden, fordi han ser den som en
naturlig virkning af det erfaringsmateriale, menneskeheden er ved at gere.
Han er klar over, at mennesket er menneske, homo sapiens, fordi det er ble-
vet bevidst i sin eksistens, at det er et civiliseret menneske, fordi det er sig
sin intellektuelle eksistens bevidst, og at det gennem lidelsen vil blive bevidst
1 sin moralske eksistens, hvor det vil erkende alle levende vaseners absolutte
vardi for helheden og for Gud og dermed for hinanden, nir og hvor de
modes. I sandhed en inspireret og inspirerende vision af menneskehedens
vandring gennem tiderne. Toynbee er som en mand, der mejsommeligt har ar-
bejdet sig op ad en bjergskraning i spidsen for en stor skare medvzsener. Han
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er forud og har ndet en afsats, hvorfra han har overblik over den vej, han
og hans feller har vandret gennem lange tider, samtidig med, at han ogsa
ser nogle af de muligheder, der dbner sig videre fremover, forbundet med
store vanskeligheder ganske vist, men vanskeligheder, som kan overvindes
og vil fere frem mod hans og hans fellers forelobige mal: »Det forjzttede
land hinsides disse bjerge, sumpe og orkener«. Menneskene vandrer nemlig
stadig mod »det forjzttede land«, som fortzllingen om jedernes vandring er
et symbol pd. Naturligvis er vandringen en mental og ikke en fysisk beve-
gelse, og landet en tilstand og ikke et sted. Det er fredens og fremtidens land,
som man ndr ved at lgse fredens problem og lade krigens problem bag sig

uden at se tilbage.

Fredens problem og fredens videnskab

Nar jeg har valgt at indlede denne artikel med at skrive om Toynbee, er
det fordi, han er en af de skikkelser i den nuvarende vestlige kultur, som
med sin »viden nedefra«, d. v. s. sit fantastisk omfattende kendskab til men-
neskehedens historie, i forbindelse med en stzrk, dogmefri religios folelse og
en voksende intuitiv indlevelsesevne er et eksempel pd, hvad flere og flere
af fremtidens forskere vil blive. Han begynder gennem sin intuitionsevne at
kunne forbinde sin store »viden nedefra« med en »viden ovenfra«, og han
har mod til at vere ved det. Hans hovedvark »A Study of History« udmar-
ker sig ikke blot ved sit umadelige omfang, sin lerdom og viden, men ogsi
ved, at han har mod til at erklere, at han ved flere lejligheder var »henreven
i et gjebliks kommunion« med begivenheder og personer i en fjern fortid, og
at han engang pd en af Londons gader folte sig »i kommunion ikke netop
med denne eller hin episode i historien, men med alt det, der havde veret,
var og ville komme.«

Disse oplevelser af fzllesskab udover tid og rum er typiske kosmiske
glimt af den slags, som er frugtbringende, fordi de ikke er kunstigt frem-
bragt, men slar ned i en bevidsthed, hvor der er harmoni mellem intellektuel
tenkning og etisk folelse. Toynbee er ikke en historiker, der begraver sig i en
stovet fortid, men et menneske, der bruger sin store viden om fortiden og
dens rytmiske livsmenster til at fortzlle sine medmennesker om den frem-
tid, som de er med til at skabe pd basis af fortiden. Han er engageret i livet,
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og han forstdr, hvor stor en betydning den individuelle personlige udvikling
har for helheden, og specielt den udvikling, der har et dogmefrit religiost
fundament. Han skriver, at der findes personer og grupper af skabende min-
dretal, der ukendt for en storre offentlighed arbejder med at lose fremtidens
problem, medens de fleste andre beskaftiger sig mere med at lese fortidens
problemer.

Dette festskrift i anledning af Martinus’ 70 ars fedselsdag er en henven-
delse til mennesker, der arbejder med fremtidens problem, samtidig med, at
det er en hyldest til det menneske, som — endnu forholdsvis ukendt for en
storre offentlighed — i vor tid skaber en fredens videnskab til gavn for
nutidens og i serlig grad fremtidens mennesker af den kategori, som ensker
at arbejde i det stille med at lere at behandle ikke blot den ikke-menneske-
lige, men i ganske szrlig grad den menneskelige natur hos sig selv og andre
i kontakt med universets og Guddommens evige love.

Martinus har med sit hovedvaerk »Livets Bog« og sine andre skrifter skabt
en inspirerende faktor af uvurderlig betydning for menneskeheden i kom-
mende drhundreder. Hans verdensbillede adskiller sig fra det verdensbillede,
den fysiske videnskab har skabt, ved at vare skildringen af et levende uni-
vers. En af vor tids sterste atomforskere, Schrodinger, erkender abent, at
fysikernes moderne verdensbillede har den meget vasentlige fejl, at det er
dedt. Mennesket far uvilkarligt udfra den officielle »videnskabelige tro« den
opfattelse, at det lever i en verden, som er en sjzlles masse af belger og par-
tikler, og ikke blot det, men det ledes ogsd let ind i den vildfarelse, at det
selv reprazsenterer en sddan sjzlles masse, hvis bevidsthed blot er et resultat
af bolgernes og partiklernes vekselvirkning og ma ophere, ndr denne veksel-
virkning af materielle krefter opherer. Mennesket af i dag eksisterer altsd
i dobbelt forstand i en verden, som kan kaldes »de dedes rige«. For det for-
ste skaber det udfra sine medfedte evner (idet det er et intellektuelt dyr) en
alles krig imod alle, som strekker sig fra verdenskrige til hverdagsintriger,
hvilket er ensbetydende med, at det udsender langt mere dedsenergi end
livsenergi mod sine omgivelser. For det andet bliver det indpodet en tro pa,
at det lever i et dedt univers, hvor tilfeldige krefter driver deres spil uden
mening eller m3l, ja, at alt faktisk er uden mening eller mal, ogsd menneske-

nes liv; og sa tilfejes det ofte med ironi: »Medmindre mennesket da selv er
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i stand til at finde nogen mening eller give livet mil.« Det er underforstdet:
»Hvis det da virkelig er sd t3beligt at have den slags naive forestillinger.«

Tusinder af mennesker lenges dog efter at kunne akceptere sidanne fore-
stillinger. Naturligvis ikke som en naiv tro pd xzldgamle dogmer og ritualer.
Toynbee har ret, ndr han udtrykker sin tvivl om muligheden af at vende
tilbage til den traditionelle tro. Han finder, at en religios revolution er ned-
vendig og ser den i en sammensmeltning af de fire hajere religioner, Kristen-
dommen, Hinduismen, Buddhismen og Islam. Der vil dog sikkert vare skre-
vet adskilligt flere kapitler af menneskehedens historie, inden en sidan sam-
mensmeltning kan finde sted. Et vasentligt sporgsmal melder sig i den for-
bindelse: hvilken kulturfaktor skal bevirke denne sammensmeltning? Enhver
af de fire nzvnte religioner er som et »stof«, der ikke uden videre lader sig
blande med de andre. Der mangler, som man ofte gor brug af det i kemien,
en katalysator, d. v. s. et stof, som, uden selv at forandres, kan bevirke en
forbindelse mellem stoffer, som ellers ikke kan forbindes. Et sddant »stof«
er det, Martinus er ved at skabe, en kosmologi, som giver et endnu sterre
overblik over menneskehedens historie, end Toynbee kan give. I det perspek-
tiv, Martinus giver, bliver selv Toynbees kampeverk til detaljer. Dette
vare dog ikke sagt for pad nogen made at forklejne Toynbees vark, som i sig
selv er af umadelig betydning. Man m& nzrmest udtrykke det sddan, at
Toynbees vark fir endnu mere betydning, ndr det ses i lyset af Martinus’
kosmiske analyser, der ikke alene bekrzfter Toynbees storsldede livssyn, men
ogsd giver det mening pa en anden mdade end for ved at forklare livsmen-
strets tekniske struktur og alle levende vaseners andel i historiens forleb og
ansvar for dens videreforelse.

Samtidig med at uddybe perspektivet og aktualisere det klarlegger Mar-
tinus udfra sin kosmiske bevidsthed, hvad Toynbee har skimtet gennem sine
kosmiske glimt, og det gzlder ikke mindst problemet at behandle den men-
neskelige natur. Den har — ligesom den ikke-menneskelige — sine love og
principper, som Martinus analyserer. Med disse analyser giver han menne-
skeheden en fredens videnskab, som vil blive en vasentlig hjzlp til at lose
fredens problem ikke blot i fremtiden, men allerede nu. Vil det da sige, at
al krig dermed kan standses? Ja, pd langt sigt, i alt fald det, vi er vant til
at kalde langt sigt: et par artusinder, hvilket dog ikke er lang tid i menne-



56

skehedens historie. S& vil nogen straks sige, at sd har det ingen interesse, s
er vi forlengst dede og borte. Men set i det perspektiv, Martinus giver 1 sit
verdensbillede, er en sddan udtalelse baseret pd uvidenhed. Det, Toynbee
har set som et menster i historiens gang, de rytmer, han kalder »tilbagetrek-
ning-genkomst«, en slags civilisationernes og kulturernes arstider, er et uni-
verselt princip, en kosmisk rytme, som gennemstriler alt, ogsd menneskets
liv. Det normale menneskeliv fra fedsel til grav har sine »arstider«: barn-
dom, ungdom, moden alder og alderdom. Alderdommen er en gradvis tilbage-
trekning af livskraften og bevidstheden fra den fysiske verden, den munder
ud i deden, som blot betyder, at en fuldstzndig tilbagetrzkning har fundet
sted, og kroppen bliver et lig. Men det levende vasen selv lever videre i en
dimension, hvor det hele tiden har levet, og hvorfra det ogsd belivede sin
fysiske krop, som blot var en virkning i fysisk materie af dets livsudfoldelse
péa et immaterielt plan. Det har nu trukket sig helt tilbage til denne dimen-
sion og kan derfor ikke opleves af andre mennesker gennem fysiske sanser.
Men det er, som for nezvnt, en »tilbagetrekning-genkomst«; vasenet vil atter
efter nogen tids forleb skabe sig en fysisk organisme, det vil inkarnere i
moders liv, og dets fodsel i den fysiske verden vil ikke vzre en nyskabelse,
men en genkomst af et vasen, som nu har mulighed for at arbejde videre
med sin udvikling 1 en ny rytme af menneskelige arstider. Den zldgamle
reinkarnationslere og leren om Karma fir i Martinus’ kosmiske analyser et
andet sker over sig, end de tidligere har haft. De befries for det slor af
mystik, som de nasten altid har varet indhyllet i for vesterlendingens ojne,
og ses som en naturlig virkning af det kredslebsprincip, som al livsoplevelse
og skabelse i universet er underkastet. Og de bliver et uundverligt led i »fre-
dens videnskab«, fordi mennesket, ndr det virkelig begynder at forstd rein-
karnationsloven og karma- eller virksomhedsloven, efterhdnden vil lere at
se sit daglige liv 1 et andet perspektiv end fer, og ikke mindst den del af det
daglige liv, som kan virke irriterende, nedsliende og skuffende og give an-
ledning til vrede, bitterhed, misundelse, skinsyge og mange andre former for
krigsmentalitet, der, ndr de udfoldes gennem tanke og handling, sir krig og
vil komme til at bringe krig tilbage om ikke i denne si 1 en kommende inkar-
nation. Og, hvad der maske vil f& den allerstorste betydning: man kan gen-
nem analyserne lere at se pd den eller dem, der tilsyneladende er &rsag til
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ens ubehagelige skxzbne, pd en anden mide end feor uden tanken: »Det er
hans eller hendes eller deres skyld«, for set i kosmisk perspektiv er det
ALDRIG de andres skyld, de er kun redskaber til, at man gennem dem kom-
mer til at hoste den szd, man selv har set. Nir de kan bruges som redskaber
dertil, alts3 nir de kan nenne at gore det, sar de selv uvilkdrligt derved en
sed, som, ndr den engang skal hestes, vil give dem nye erfaringer af mindre
behagelig art, ikke som straf, men som den belzring, der vil vere med til
at zndre deres bevidsthedsindstilling pa disse omrader. De har altsd langt
mere brug for vore karlige tanker end for vor bitterhed, vrede og intole-

rance.

Det enkelte menneskes betydning for fredens skabelse

Néar Martinus taler om fredens skabelse pd denne klode, mener han ikke
blot en fred mellem stater, racer og ideologier, men en verdensfred i den
betydning, at der bliver fred i verden mellem de enkelte mennesker. Det vil
naturligvis tage lengere tid, end det vil tage at skabe den fred mellem »Wst«
og »Vest«, som vi i gjeblikket ser hen til som »verdensfreden«. Den sidst-
nevnte vil vaere en kendsgerning, siger Martinus, lenge inden de tidligere
omtalte 2—3 Aartusinder er giet. Denne tidsfrist gzlder den virkelige fred
eller forvandlingen til det, Martinus kalder »Det rigtige menneskerige«.

Skabelsen af en sidan verden, hvor »frihed, lighed og broderskab« ikke er
slagord, men realiteter og selvfolgeligheder, er forelebig milet for den jor-
diske menneskehed, og i denne skabelses- eller forvandlingsproces spiller
hvert eneste menneske en rolle af betydning. Fredens begyndelse er en indre
proces i det enkelte menneskes sind, den kan ikke begynde andre steder, og
krigen har sin rod samme sted, derfor er problemet krig eller fred til syvende
og sidst det enkelte menneskes problem. Det er ligefrem en opgave, der stilles
det, en opgave, hvis lesning er lesningen og overvindelsen af »Sfinxens gide«,
som er det jordiske menneskes egen gdde. Den, der stod over for Sfinxen og
ikke loste gdden, siger det gamle sagn, blev senderrevet og kastet i afgrunden.
Det betyder, at menneskeheden, si lenge den endnu seger at lose sine proble-
mer ad fortidens, d. v. s. ad dyrerigets, kampens, magtens og intolerancens
vej md lide under den skzbne, der udleser sig som naturkatastrofer, krige
(bdde verdenskrige og hverdagskrige), revolutioner, hungersned, epidemier
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og sygdomme af mange forskellige slags. Men det enkelte menneske kan
efterhdnden befri sig for alt dette og dermed ogsd hjzlpe til at befri andre
derfor. Det, Martinus i sin kosmologi kalder »kosmisk kemi«, leren om de
mentale energiers blanding i bevidstheden, er leren om at behandle den men-
neskelige natur hos sig selv og andre, den videnskab, den jordiske menneske-
hed i den grad trenger til. Men det er ikke en viden, som pd én gang kan
tilfores alle jordens mennesker. Kun de mennesker, der ikke er alt for ensi-
digt intelligens- eller folelsesbetonede vil i ojeblikket vaere modne for den.
Der skal nemlig en vis balance til mellem disse to bevidsthedsenergier, for at
mennesket med markbart resultat kan sztte sin vilje ind pd at bruge sin
daglige ferden til at lese fremtidens problemer.

De mennesker, som i kommende arhundreder vil komme til at spille en
forende rolle i menneskehedens historie, vil ikke vaxre »forere« i dette ords
fortidige betydning. Det vil vere mennesker, som har overvundet krigen pd
deres egen inderste front, mennesker, for hvem krigens problem ikke mere
eksisterer, men kun fredens problem. Det er en almindelig mening i vor tid,
at det enkelte menneske ingen indflydelse har pd det store spergsmal krig
eller fred. »Det er kun »de store«, der har magten«, siger man, og man fyl-
des med uro og ®ngstelse for, hvordan disse »store« nu vil skalte og valte
med menneskeheden. En sddan mening og en sidan frygt er dog kun udtryk
for manglende viden. Med kendskab til de kosmiske livslove, vil man kunne
fa et helt andet syn pa den nuvarende verdenssituation, et syn, der lidt efter
lidt vil borteliminere angsten og uroen, fordi man vil kunne se, at der er en
mening, selv med dette. Og med hensyn til ens egen indflydelse vil studiet
af Martinus® verdensbillede gore det klart for én, at dette, at forsege at
overvinde det krigeriske element i sig selv, er af si stor betydning, at hele
verdensfreden er afhaengig deraf.

»Den, der overvinde sig selv, er storre, end den, der indtager en stad.«
Disse jesuord sxtter alle sikaldte »store« pa plads, alle erobrerne, feltherrer-
ne, statsmendene, diktatorerne. Men de viser ogsd, at dette at overvinde sig
selv ikke er noget, man kommer let til. Det kraver tdlmodighed og vilje-
styrke, som erobrerne har det, men ogsd en tredie faktor, som disse ikke har:
ydmyghed. Dette begreb misforstds som regel i vor tid, fordi man ser det i
et alt for folelsesbetonet perspektiv. Man forbinder noget fejgt, krybende og



59

underdanigt dermed, noget i retning af en hund, der er angst for at {3 kle.
Og det er vel den ortodokse kristendom med al dens tale om synd og ndde
og fortabelse, om forsoning med den vrede gud, der er drsag til det. Men
den kristendom er ikke det, Kristus lerte. Han talte om en gud, som er
kerlighed, og i karlighed er der ikke plads for hverken angst, fejghed eller
underdanighed. Ydmyghed er udtryk for felelse og intelligens i balance, en
andelig frigjorthed pad den ene side og en forstaelse af afhengighedsforholdet
til helheden pd den anden.

Broderskabets beiydning

Et af de storste problemer i vor tid og fremover er at finde det rette ba-
lanceforhold mellem den individuelle udfoldelse og fzllesskabet. Dette ba-
lanceforhold er i og for sig identisk med problemet at finde balance mellem
intelligens og folelse, bade fra regeringens side og fra de enkelte borgeres.
En sddan tilstand kan ikke opnds pd én gang, derfor ma det ganske natur-
ligt tage sin tid inden et virkeligt demokrati bliver en realitet pd denne jord.
De fleste af os er for ensidigt intelligens- eller folelsesbetonede i vort forhold
tll vore omgivelser, og det samme menneske kan udmarket godt vere sterkt
intelligensbetonet 1 ét forhold og felelsesbetonet i et andet. Men der er ingen
forhold, hverken sociale, religiose, videnskabelige, kunstneriske, padago-
giske, okonomiske eller de rent personlige forhold mellem mennesker, der i
lengden kan tile at vzre ensidigt intelligens- eller folelsesbetonede, uden at
der pd en eller anden mide skabes ubehagelige og uholdbare situationer, som
let ender i konflikter. Derfor legger Martinus si megen vegt pa dette har-
moniske forhold mellem folelse og intelligens i sin »kosmiske kemi«. Menne-
skelig folelse er folelsen af samhorighed, ikke blot med en person, en familie,
et parti, en nation, med »st« eller »Vest«, men med hele menneskeheden
og alle levende vasener, og denne samherighed er det samme som samhorig-
heden med Gud. Har vi ikke hert, at »hvad du ger mod en af disse mine
mindste, gor du imod mig«? Et virkeligt menneskefzllesskab resulterer i et
menneskerige, der bliver det samme som Guds rige. Menneskelig intelligens er
noget andet end den intelligens, der soger profit og finder fiduser eller udnyt-
tes pa anden vis til gavn for enkeltpersoner eller grupper uden tanke for, om
resultatet skader andre, eller maske netop med tanke pd, at det skal skade
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andre. Menneskelig intelligens forbinder sig med den menneskelige folelse
til den form for logik, Martinus har skildret i sin bog af samme navn, en
logik, der virkelig forer frem til et broderskab mellem mennesker.

»Dst« og »Vest« arbejder ud fra forskellige synspunkter i deres opfat-
telse af begreberne »frihed, lighed, broderskab«. »@st« legger hovedvagten
pa »lighed«, i alt fald rent systematisk, og det ma naturligvis medfere en
meget stzrk indskrenkning af den personlige frihed. Det sker rent intelli-
gensmassigt efter princippet »hug en hzl og klip en ti«. »Vest« legger der-
imod hovedvagten pd »frihed«, pd det personlige initiativ (vel at marke,
ndr blot ikke dette initiativ udarter til »uamerikansk virksomhed«!). Det
medferer uvegerligt, at nogle vasener kommer til at dominere og tjene styr-
tende med penge, idet den mere kloge narrer den mindre kloge. Forretnings-
princippet, som i sin inderste analyse er et guddommeligt princip i betyd-
ningen: lige verdier for lige vardier, er i »Vest« udartet til den rene karika-
tur, hvad man kan blive overbevist om ved at studere moderne reklame-
teknik, som i de fleste tilfzlde er det rene propaganda og forseg pa sugge-
stion. En materialistisk, intelligensbetonet skonomisk krig hersker mand og
mand imellem i »Vest«, et materialistisk, intelligensbetonet diktatur, hvor
»partiets« vilje er lov, hersker i »Ost«. Folelserne bruges, ndr man skal sla
pa den nationale eller ideologiske stortromme, men intelligens og folelse er
ikke forbundet i harmonisk forbindelse nogen af stederne. Begge steder er
»frihed, lighed og broderskab« de principper, deres demokrati skulle vre
baseret pd, men ingen af stederne spiller devisens tredie princip, broderska-
bet, nogen rolle, og derfor er ingen af disse samfund demokratier i dette
ords virkelige betydning.

_Ovenstdende omtale af forhold i »Jst« og »Vest« er ingen kritik, efter-
som disse forhold ikke har kunnet udvikle sig anderledes; og alt det, der sker
i »Dst« eller »Veste, er naturlige stadier 1 den forvandlingsproces, menneske-
heden er ved at undergd. Men forholdene vil blive anderledes, det kan bade
Toynbee og Martinus se, og Martinus kan ydermere pavise, hvordan det vil
ske. Ordet »hvordan« dzkker ikke her over ydre begivenheder, men over
den indre forvandling af mennesket, som lidt efter lidt vil medfere de ydre
begivenheders forleb. Martinus har gang pa gang understreget, hvordan bro-
derskabet er det fundament, hvorpa frihed og lighed md hvile, hvis de ikke



61

skal udarte og blive renc karikaturer. Og hvad er broderskabet i sin inderste
analyse? Det er bevidstheden om at vare lige nedvendige dele af samme hel-
hed, grene pd det samme trz, samme stamme, samme rod, rodfzstet i samme
jord og omgivet af samme himmel. Bag broderskabet er faderskabet, brad-
rene er sonner af den samme fader.

Brodrene »Ost« og »Vest« oplever begge for tiden hver pd sin méade en
fase af det kosmiske kredsleb, Kristus skildrede symbolsk i sin geniale lig-
nelse »Den fortabte sen«. Hver for sig har de faet deres arv udbetalt og lever
som store herrer, glade for at vare sig selv (og sig selv nok). De tenker ikke
pad arven som arv fra Faderen, men opfatter den som DERES ejendom, de
har revet sig los og mener i ungdommelig frihedstrang og overmod, at de ejer
verden og kan skalte med den, som de vil. Det gar en tid, men det gir sidan,
at de kommer lzngere og lengere ned ad skraplanet. De foreder deres rig-
dom og vil nd den tilstand, der er skildret som »den fortabte son, der =der
sammen med svinene«. Det er materialismens, krigens, egoismens og gudles-
hedens kulmination, men det er ogsd begyndelsen til den »vandring mod
Faderen«, Kristus taler om, den Fader, som ved, hvad der vil ske, og sender
sine tjenere ud for at modtage den hjemvendende son og »slagter fedekalven«
for at fejre hjemkomsten. I sin form er dette en naiv fortelling, i sit indhold
en kosmisk-kemisk formel, som indeholder livslovenes grundprincipper. Nar
hverken »Ost« eller »Vest« baserer deres ligheds- og frihedsopfattelser pa
broderskabets fundament, er det fordi deres opfattelser og deraf folgende livs-
udfoldelse er uden kontakt med de kosmiske love eller universets grundtone.
De tror, deres tilstand er frihed, men de vil opdage, at det er, hvad Martinus
kalder »mentale fengsler«. De vil nedvendigvis heste, hvad de har sdet, og
de erfaringer, der derved bliver gjort, vil zndre mentaliteten bide i »Dst« og
»Vest«. De vil vende tilbage til Faderen og mede den af ham udsendte hjzlp.
De vil opdage, at de er bredre, og derved vil deres opfattelse og udfoldelse
af begreberne frihed og lighed blive i kontakt med de guddommelige love,
og deres skabeevne vil efterhdnden komme til at udfolde sig pd et hejere
plan, idet de, nir denne evne er i kontakt med universets grundtone, vil
komme til at beherske ikke blot fysiske, men ogsd mentale krzfter af stor
kapacitet. Da bliver det foruden den ikke-menneskelige og den menneske-
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lige natur, som Toynbee omtaler, ogsd den over-menneskelige natur, menne-
skeheden lidt efter lidt vil komme til at beherske.

Gud og mennesket

Som tidligere omtalt i denne artikel far mennesket af idag meget let den
opfattelse, pavirket af den »videnskabelige tro«, at det lever i en verden,
som er en sjzlles masse af bolger og partikler, og at det selv reprazsenterer
en lignende masse i mindre format, som »tilfzldigvis« har faet bevidsthed.
Pionerer inden for moderne videnskab er dog efterhdanden ved selv at under-
minere denne opfattelse og nermer sig gennem deres studier af detaljer »nede-
fra« det helhedssyn, Martinus har givet »ovenfra«.

»Nedefra« og »ovenfra«, hvad betyder det i denne forbindelse? »Nede-
fra« betyder det perspektiv, det er muligt for mennesket at f gennem in-
tense studier af tids- og rumdimensionelle foreteelser. »Ovenfra« betyder de
samme forteelser set under evighedens synsvinkel, og det er det synspunkt,
det jordiske menneske gennem sin udvikling er pd vej imod. »Mennesket i
Guds billede«, som vi gennem mange inkarnationer er pd vej til at blive, er
det vasen, som ser alt fra Guddommens udsigtspunkt. Men en forste betin-
gelse for at nd et sddant kosmisk udsyn er vasenets kontakt med Gud i tanke
og handling. »Men hvor er Gud«, sperger mennesket, som ikke kan tro pa
en gammel Vorherre, der sidder i skyerne. »Gud er allestedsnzrvarendex,
siger religionerne, men det bliver let til forestillinger, der er alt for tigede
og svaevende, ndr man nu engang er begyndt at forstd, at verden bestdr af
straler og partikler. »Gud er levende vasener inden i Jevende vasener«, siger
Martinus og bekrzfter Paulus’ ord: »I Ham lever, reores og er vi«. Malke-
veje, sole, kloder, mennesker, dyr, planter, mineralier, det er levende vase-
ner pa forskellige tilvaerelsesplaner, og for organer, celler, molekyler, atomer
og elektroner gelder det samme, alt er levende, alt er organer i den Guddom,
hvis skabende dnd gennemstriler det hele. For den evige Guddom er alt lige
stort og lige vigtigt, mzlkeveje, mennesker, elektroner, »for Gud er én dag
som tusind r og tusind ir som én dag«. Denne Gud, som er and og sandhed,
kommer man i kontakt med gennem dnd og sandhed, og det vil sige ved at
indstille sin bevidsthed pd at komme i kontakt med de evige livslove. Hjxl-
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pen er nzrmere, end vi i vor vanetenkning forestiller os det, og midlet er:
bennen.

Martinus har gang pa gang i sine foredrag og beger talt og skrevet om
bennens store betydning og har ogsd skrevet en lille bog specielt om dette
emne: »Bonnens mysterium«. Alle religionerne har lert menneskene at bede,
og bennens veje er i virkeligheden veje, der striler mod ét og samme punkt,
hvadenten man kalder det Gud, Faderen, Brahma eller Allah. Kristus har
lert menneskene at bruge udtrykket: »Du, som er i himlene«, ord, som pa én
gang rummer det mest intime og det grznselose, og Gud er netop dette.

»Centret er stille og tavst i hjertet af en evindelig cirklernes dans«, skrev
Tagore. Dette, den indiske digters ordmaleri kan fa én til at tznke pd Mar-
tinus’ symboler. De rummer bdde det faste punkt og er udtryk for alle be-
vagelserne, »en evindelig cirklernes dans«. I gjeblikket er det ikke »livets
dans«, men en dededans, en krigsdans, der danses af de jordiske mennesker.
Der er en rytme i vort indre liv, som er meget mere pd belgelengde med pri-
mitive folkeslags offerdanse, end vi i vor tro pd vor »hejtudviklede« tilstand
vil vere ved. Hvad er det for en spending, der finder sin udlesning i den pri-
mitive dans? Det er angst og magtbrynde, der danner denne spznding, og
den er det moderne civiliserede menneske ikke kommet udover endnu, selv
om det ikke mere kan danse sig fra den og fi kraft ved at ofre til vrede
guder. Det kan f& en vis udlesning ved fart, spending, jag, underholdning,
forceret arbejde, men falder for eller senere sammen, hvis ikke det fir ud-
lost spendingen gennem en indre fred. Det er bange for deden, for alder-
dommen, for ensomheden. Men hvis mennesket ikke lzrer at forvandle en-
somhedens forbandelse til den lykkelige ensomhed, vil det ikke kunne for-
vandle sin vekselvirkning med andre fra at vare krigens helvede til at blive
et fredens himmerige.

»Himmerigs rige er indeni eder«, sagde Kristus. Det er en bevidstheds-
tilstand, det er den bevidsthed, der tilgiver — ikke syv gange, men halv-
fjerdsindstyve gange syv, og det vil jo sige altid. Martinus viser os, hvor vig-
tigt, ikke blot for os selv, men for hele menneskeheden, det er, at vi prover
at tilgive, han giver forklaring pa, hvorfor det er logisk at gere det, og han
understreger, hvilken hjelp vi kan fa ved i vort lenkammer, et ojebliks en-
somhed — at bede om hjzlp, om kraft, tdlmodighed og kzrlighed nok dertil.
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Ensomheden kan udvikle sig til at blive en vidunderlig dialog med det
vasen, som er overalt, dens virkning bliver en viden om udedelighed og
usarbarhed og karlighed til alt levende. Men ensomheden skal ikke dyrkes,
Kristus vendte ogsi tilbage fra erkenen til menneskenes boliger, dens virk-
ninger skal fores med ind i vekselvirkningen med andre mennesker og std
sin prove der. Da vil det vise sig, om man er kosmisk kemiker og i sin vek-
selvirkning med omgivelserne kan skabe det perspektiv, hvori Guddommen
atter bliver en realitet for menneskene. Ikke ved przdikener og vakkelse,
men ved en menneskelig veremdde. I nuet skaber hvert menneske sin frem-
tids skxbnemenster, som er en del af menneskehedens skzbnemenster. Det
menneske, som har opndet den lykke at lere Martinus’ kosmiske analyser
at kende, er selv »en fortabt sen« pd vej mod Faderen, og det fir gennem
analyserne en gave, som rxkkes det af »en af de tjenere, som er sendt ud for
at hjzlpe den hjemvendende«. Denne gave gives ikke blot den enkelte, men
hele menneskeheden, og det har vi grund til at vare taknemmelige for!



M. S. Mathur,

Martinus’ andsvidenskab

Et indisk synspunkt

Ingen virkelig stor dndelig lerer har nogensinde hzvdet at have opniet
eller skaffet sig sand dndelig viden eller erkendelse af sandheden blot gen-
nem boger eller studier. Ingen har nogensinde varet i stand til at forklare,
hvordan den er kommet, fordi den altid er kommet ad fysisk set ukendte
veje. Den er et »klarsyn« gennem den »sjette sans« eller intuitionen eller det,
som man i Indien kalder en »over-bevidst« tilstand. Denne tilstand er kun
kommet til dem, som har ejet bade hjernens og hjertets renhed. Denne ren-
hed afspejler sig i »kerlighed for kerlighedens skyld«, som igen viser sig
i form af ydmyghed, uselviskhed, tolerance og nzstekerlighed.

I Indien har meditation og filosofisk tenkning altid veret det bedst
kendte middel for mennesket til at opnd denne den hejeste udviklingstil-
stand. Den udger et fzllesskab med guddommen, og den guddommelige
viden, som mennesket opnir i denne hejeste tilstand, er selve méilet for men-
neskelivet.

Den allerforste gledelige, omend overraskende erkendelse ved studiet af
Martinus er at fa at vide, at ogsd han har opniet sin store kosmiske bevidst-
hed pa tilsvarende made, selvom Martinus i sin ydmyghed — og ogsd med
rette — foretrekker at kalde den kosmiske analyser eller dndsvidenskab,
som i virkeligheden er den fineste, detaillerede udlegning af livsfilosofi og
livskunst.

Den giver i sig selv Martinus retten til et &ndeligt forerskab. Men Martinus
har i stedet modsat sig enhver form for hyldest eller tilbedelse af sin egen
person, og han har heller ikke grundlagt nogen ny religion, kultus, sekt eller

5
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broderorden, fordi han ved, at verden har nok — i faretruende grad mere
end nok — af sddanne, som er stadige kilder til had, skenderier og modsxt-
ningsforhold. Instituttet, hvorigennem han udbreder sin kosmiske viden til
hele verden, har ikke engang en medlemskreds, fordi de deraf felgende be-
grensninger og forpligtelser virker hemmende pad fri tenkning og derfor
pa den naturlige udvikling samtidig med, at de skaber frygt og snzversyn.

Da han ved, hvordan og hvorfor der er blevet gjort mere skade end gavn
i religionens navn, frardder Martinus kraftigt enhver form for blind tro
eller efterfolgelse. Han ikke alene tillader, men tilrdder fri og uafhzngig
tenkning og forskning — fri for dogmer, ceremonier, ritualier, pabud og
forbud eller andre dndelige tvangsforanstaltninger.

Der findes heller ingen professionelle prster inden for studiet af Mar-
tinus 4ndsvidenskab. Menneskeheden ved i dag kun alt for vel, at man i
religionens navn har understottet krig, had, jalousi, slaveri og fanatisme i
stedet for lighed, fellesskabsfolelse, tolerance og kzrlighed. Dette er en af de
vigtigste arsager til, at gudlesheden er stadig tiltagende. Menneskene onsker
at bryde disse 4ndelige lenker, onsker at tznke selv og ogsa at afgere tingene
pa egen hand uden frygt eller tryk og indflydelse udefra.

Martinus har i sandhed imedekommet dette enske ved udelukkende at
give os korrekt viden — hans kosmiske analyser, som er bade positive og
konstruktive uden pd nogen made at virke suggererende. Han tillader fuld
tankefrihed for alle, som studerer Martinus dndsvidenskab, absolut frihed til
at analysere og vurdere og til at bestemme alt pd egen hand.

Ogsd fra et indisk synspunkt kan den rette udvikling kun finde sted under
en sddan frihed, og det er grunden til, at alle store indiske hellige mand,
vismand og seere selv gjorde ligesd og gav det samme rad til alle andeligt

sogende, som gnskede deres hjzlp og vejledning.

Det er uforstdeligt for en inder, at der kan findes nogen religion eller livs-
anskuelse, som ikke er baseret pd og ikke akcepterer loven om udedelighed
— reinkarnation — karma (som vi sir, sddan skal vi heste). Mangler denne
lov, kan ingen livsanskuelse vere logisk eller overbevisende, uanset hvor
stor dens udbredelse eller antallet af dens tilhzngere s end mitte vare.

Nar der 1 verden af i dag findes et stort antal mennesker, som er enten
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ateister eller irreligiose, og nar et meget stort flertal af dem, der pastdr at
vare religiose, enten er hyklere eller fanatikere, si er det, fordi de ikke aner-
kender eller forstar loven om udedelighed — reinkarnation — karma.

I Indien er denne lov selve grundlaget for livsanskuelsen, og det er grun-
den til, at folk i Indien vel nok er mere religiost indstillede og har en langt
sterre dndelig hunger. Men sergeligt nok er materialismen og ateismen udefra
nu ogsa hurtigt ved at trenge ind iblandt dem, og det er irsagen til, at s&
mange af dem er ved at blive lige sidan, som folk er andre steder i verden.
Og hvorfor? Fordi den lov, de tidligere anerkendte, for de fleste af dem
kun er en ren trossag og ikke lengere som i fortiden en overbevisning — en
forstandsmassig overbevisning, hvilket er s3 overordentlig betydningsfuldt.

Derfor er det i sandhed en meget, meget gledelig overraskelse, at Mar-
tinus 1 vesten gennem sine kosmiske analyser af sjelens udedelighed pd den
mest opmuntrende og logiske mdde nu pany har bevist, at vi fedes igen og
igen 1 overensstemmelse med vor selvskabte karma. Ved hjzlp af sine farve-
lagte symboler »X. 1«, »X. 2« og »X. 3« har Martinus givet en fuldstendig
og detailleret forklaring i nutidens videnskabelige sprog, som ikke lader
nogen 1 tvivl, og som medferer en ndelig overbevisning, som er urokkelig.

Dette er i sandhed en stor praktisk hjzlp for inderne, fordi det giver
dem den nedvendige forstandsmassige overbevisning om det, som i den senere
tid var blevet reduceret til at vere en blot og bar trossag, og som var blevet
rokket gennem anti-propaganda og indflydelse udefra. Disse Martinus kos-
miske analyser vil i hoj grad hjzlpe dem til at genopbygge og styrke tilliden
til deres egen tidlose livsanskuelse. Indien foler dyb taknemmelighed overfor
Martinus for denne enestiende hjzlp gennem hans verdensbillede.

I Indien har de dndelige forere bade i fortiden og i nutiden altid lagt den
storste vegt pa arten af den fede, man burde indtage. Kedspiser og berusende
nydelsesmidler blev ikke alene forbudt, men blev gang pa gang fremhzvet
som giftstoffer for religisse og andeligt indstillede mennesker. Derfor er
endnu i dag et meget stort flertal i Indien vegetarianere og betragter det
som en synd at indtage kod, berusende midler og narkotika. Men indflydel-
sen udefra med propaganda og sarkastisk kritik er ved at rokke denne deres

tro, specielt i de store byer.
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Martinus lille bog »Den ideelle fode« udger den bedst tenkelige retfer-
diggerelse af det standpunkt, inderne indtager med hensyn til spergsmaélet
om feden. Martinus er i sandhed kommet dem til hjzlp i det rette gjeblik.
Forfatteren til dette indleg kender personligt syv gode venner, som efter at
have last bogen, der tilfzldigt var kommet dem i hznde, straks opgav deres
livslange vaner med hensyn til at spise ked. Da de blev bedt om at angive
grunden til denne pludselige forandring hos dem, kunne deres svar kort sam-
menfattes i folgende: »Joh, vi troede, at kedspisning kun var forbudt af
rent religiose eller folelsesbetonede arsager, men bogen om den ideelle fade
paviser videnskabeligt, at kedspiser og berusende nydelsesmidler ogsd af
helbredshensyn og fra et medicinsk synspunkt er skadelige giftstoffer, og at
de er skadelige for alle mennesker, hvadenten de er religiost indstillede eller
ej. Vi (de tre af dem) er hverken religiose eller folelsesbetonede, men Mar-
tinus har bevist for os, at ked og berusende midler ikke alene skader krop-
pen, men ogsé er odeleggende for selve vor mentalitet. Vi har opgivet ked
og tobak (fem plejede ogsd at drikke vin) som en folge af denne vor over-
bevisning«. Dette er blot et enkelt lille, men betydningsfuldt eksempel pa,
hvorledes Martinus ogsd hjzlper til med at udvikle en sund sjzl og et sundt
legeme. Naturligt nok ger dette et lige s& stzrkt, eller maske et endnu ster-
kere indtryk pd en inder.

Martinus giver sandelig en meget udtemmende behandling i sine analyser
af den menneskelige mentalitet og af dennes udvikling, men det er med
rette, at han ger det, for det er den vigtigste del af hans verdensbillede. Den
made, hvorpd han har uddybet dette emne, er i sandhed original og udger
maske neglen til hele verdensbilledet. Han lader ingen i tvivl om, at omend
den befinder sig i et menneskeligt legeme, sd er den menneskelige mentalitet
af i dag i virkeligheden mere dyrisk end menneskelig.

Gennem sine analyser af de seks grundenergier og ved hjzlp af sine sym-
boler viser han ikke alene klart den herskende mentalitet i dag, men han
papeger ogsd, hvad der er i vejen. Han hjzlper os gennem sine analyser til
at se, hvordan vi kan lere at kontrollere og bruge disse energier pd rette
made, s& vi kan overvinde vor dyriske natur og blive til rigtige mennesker.

Det er utvivlisomt bdde ubehageligt og rystende sdledes at fa pivist men-
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neskets dyriske natur; men pd den mest kerlige og hensynsfulde mide viser
Martinus os det som en bitter kendsgerning, som ingen kan nzgte at vedga.
Men han er ogsda opmuntrende og bliver ikke stiende ved det. Han fortszt-
ter med at vere bade praktisk og hjzlpsom ved at fortzlle, hvordan man kan
overvinde de dyriske tendenser, som er den egentlige arsag til alle de syg-
domme og lidelser, menneskeheden er stillet overfor i dag. Han viser os vir-
kelig en vej ud af alt dette pd en sidan made, at vi fatter hdb om, at vi
virkelig en dag vil kunne opn4 en sand menneskelig natur.

Dette er i sandhed den »menneske-skabelse«, som har veret den hojeste
mission for alle verdensgenlesere og for de religioner, som de levede efter og
forkyndte. Det er derfor slet ikke overraskende, at de kontaktbreve, som
nu udsendes i Indien, er almindelig kendte som »lektioner i dndelig udvik-
ling«. Det er i sandhed det, de er.

Selv den mest begejstrede studerende af Martinus dndsvidenskab ma ind-
romme, at det hverken er nemt eller ligetil at lese og forstd den, det er
tvertimod et bade alvorligt og vanskeligt arbejde. Den udger en uddannelse
1 sig selv og forudseztter et meget dybtgdende, koncentreret og alvorligt
studium, som krzver badde opmzrksomhed og udholdenhed. Dette er imid-
lertid fuldt forstaeligt, fordi Martinus arbejde er helt originalt, bdde i sin op-
rindelse og i sin udtryksform.

De kontaktbreve, som nu udsendes pa et jevnt og ligefremt engelsk hver
maned, er derfor absolut en betydelig hjzlp i dette alvorlige studium, og de
sammendrag af Martinus foredrag, som forelebig er fremkommet pd engelsk,
har afgjort veret nemme og ligetil at forstd. De kan. studeres med virkeligt
udbytte af alle, selv af mennesker, som ievrigt finder studiet af Martinus
kosmiske analyser temmelig vanskeligt at gennemfere. Disse foredrag kan
leses med fuldt udbytte uafhzngigt af Martinus evrige verker, og de kan
derved nd ud til mange mennesker, som kun har en mindre uddannelse, eller
som ikke har evner til et mere alvorligt studium.

Hvert eneste foredrag omhandler et alvorligt og aktuelt menneskeligt
problem for alle og enhver i dag. Problemer som »Hvad er deden?«, »De
ulykkelige zgteskabers zone«, »Unaturlig trethed«, »Hvordan modvirker
man sin merke skxbne?« og mange andre, som Martinus behandler i sine
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foredrag, er aldrig for blevet grebet sd direkte og ligefremt an af nogen
anden. Martinus bringer i sine foredrag mange sddanne problemer frem i
lyset, beskriver dem i ligefremme ord, analyserer dem, fastslar nejagtigt ar-
sagerne, giver forklaringen, og gar s& lige over til at fortzlle os, pd hvilken
mdade problemerne kan leses. Har man nogensinde kendt noget mere praktisk

og hjzlpsomt? Svaret herpd ma blive: »Nej, aldrig for«.

Endnu er kun en meget lille del af Martinus verker og foredrag blevet
gjort tilgengelige pd engelsk. Men et studium blot af disse og af de fd kon-
taktbreve, som forelebig er udsendt, giver en inder en felelse af, at alt hvad
Martinus fortzller hverken er merkeligt eller fremmedartet, men i fuldsten-
dig harmoni med den indiske livsfilosofi. At det er vidunderlige bekraftelser
— harmoniske bekrzftelser — pa alle de evige sandheder, hvoraf nogle har
varet kendt, medens de fleste kun har varet tdgede idéer. At det, som for
kun var en ren trossag, nu skenkes ham af Martinus p& en s& enkel, for-
nuftsbetonet og logisk made, at det bliver til at forstd og derigennem forer
til en dyb overbevisning. Alt dette er ikke alene opmuntrende, men bringer
ogsa fornyet hab og tillidsfuldhed.

De skriftsteder fra bibelen, som er blevet fortolket og forklaret pa en ny
made af Martinus 1 hans egen logiske stil, far en til at tenke pi det
indiske ordsprog: »Sandheden er een, vismzndene giver den forskellige nav-
ne«, for i meningen med bibelens ord, siledes som den udtrykkes af Martinus,
er der et dybt fallesskab med den hejeste indiske livsfilosofi.

Martinus paviser p4 denne made harmonien mellem alle religioner — den
harmoni, som alle andeligt indstillede mennesker inden for alle religioner
altid har fundet og bekraftet. Det er derfor slet ikke overraskende, at alle
— hinduer, buddister, kristne, sikh’er, jajn’er og muhammedanere — som har
varet s3 heldige at modtage og lxse kontaktbrevene og andre varker af
Martinus her i Indien, har modtaget disse med den storste begejstring og gang
pa gang har givet udtryk for deres dybfelte og inderlige paskennelse af denne
nye kosmiske viden — Martinus verdensbillede — 1 deres breve til Delhi-

centret 1 Indien.

For en inder vil det ikke blive nogen overraskelse, at Martinus dndsviden-

skab, nir den engang til sin tid bliver gjort tilgengelig for hele verden, vil
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komme til at bidrage pd meget afgorende made til at 2ndre hele den menne-
skelige mentalitet fra krig, had, o.s.v. til fred og harmoni. Og ndr den tid
kommer, vil inderne vare at finde i forreste rekke blandt dem, der udbreder
kendskabet til Martinus verdensbillede.

Martinus er uden for al tvivl fodt med en guddommelig mission. M3tte
han leve lenge endnu for at opfylde den, og matte Martinus institut ogs
opfylde sin mission ved at bringe Martinus andsvidenskab ud til den lidende
menneskehed over hele jorden — siledes lyder den inderlige ben fra alle

virkeligt sandhedssogende 1 Indien, som har lert Martinus og Martinus ver-

densbillede at kende.

Mababir S. Mathur in memoriam.

Kun fa dage efter at han havde afsendt foranstdende artikel, ramtes lede-
ren af vort arbejde i Indien, Mahabir S. Mathur af et hjerteslag. At denne
hans pludselige ded er kommet som et chok for hans familie, ved vi, for han
stod endnu i sin bedste alder, og ingen, som kendte ham, var blot det mind-
ste forberedt pd denne sorg. M. S. Mathur var fedt den 20. april 1906 og
blev siledes kun 54 ir gammel.

Jeg lerte ham at kende umiddelbart efter, at jeg julen 1957 havde holdt
et foredrag om Martinus i Ramakrishnamissionens store tempel i New Delhi,
og der opstod med det samme en dyb kontakt mellem os. Hele sit liv igen-
nem havde Mathur varet et sandhedssegende menneske, og han var, da jeg
traf ham, ikke alene med i Ramakrishnamissionens hovedarbejde i Indien,
men var derudover leder af et af dens centre i Old Delhi. Normalt deltog
han ikke lengere i de foredrag, der holdtes i missionens store foredragssal,
en af de storste i Indien, men et indre pres forte ham til foredraget om Mar-
tinus, og han var efter det tkke i tvivl om, at han nu endelig stod ved det
mal, han s3 lenge havde sogt imod. Gennem de tre vintre, jeg har tilbragt i

Indien, har vi vaeret sammen, s ofte lejlighed bod sig, og da jeg i marts dette
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ar forlod Indien, var det med den dybe glzde, at vi nu derude havde et
menneske, for hvem Martinus sag var blevet hele livet. At budskabet om
hans ded derfor matte blive et chok for mig ogsd er vist indlysende.

Mathur var den fedte leder. Sdsnart han havde sat sig ind i Martinus ver-
densbilledes grundprincipper, gik han straks i gang med at organisere vort
arbejdes udbredelse over hele Indien. Han havde venner overalt, og jeg
folte det derfor, som om Indien, gennem ham, rakte mig tusinder af hen-
der. Takket vare ham spredtes vore kontaktbreve udover dette valdige
rige. Han havde op til Indiens frigerelse varet leder for et stort engelsk
firma, men enskede derefter helt at vie sit liv til dndeligt arbejde. Og Mar-
tinus tanker bed ham alt, hvad han havde hibet pd og dremt om. Netop som
deden ramte ham, var han midt i forberedelserne til en rejse rundt til alle
de indiske Martinus-centre, der var blevet resultatet af vore anstrengelser,
og 1 sit sidste brev til mig udtrykte han sin store glede over den nzsten dra-
matiske udvikling, Martinus arbejde i Indien nu er inde i. FA dage efter
dette brev skrev han sin artikel, der nu, dybt vemodigt for os, der lerte dette
elskelige menneske at kende, nzsten er blevet hans &ndelige testamente.
Grebet af en anelse om det, der maske kunne komme, nedskrev han 1 hast
en instruktion til sin zldste sen om, hvorledes Martinus arbejde i Indien, om
noget skulle ske ham, skulle fores videre. Til det sidste var dette arbejde i
hans tanker, og selvom bdde hans bern og nzre slzgtninge idag trofast stir
sammen om vort arbejdes videreferelse i Indien, vil savnet af ham i meget
lang tid fremover foles meget, meget smerteligt. En virkelig stor Inder er
med vor kere ven Mahabir Mathur gdet bort. Silenge vort arbejde i Indien
vil eksistere, vil hans navn blive n@vnt med den sterste hzder, thi han ikke
alene gav sine krafter til dette arbejde, han gjorde det med s rent et hjerte
som kun fa.

Zret vere hans minde!

Kosmos Ferieby i juli 1960.

Erik Gerner Larsson.



Jobs. Dragsdahl,

Martinus og Vestens kulturhistorie

Vestens kulturhistorie frembyder et meget broget billede. Opgeret mellem
skarpe modsztninger har belget frem og tilbage, snart var det de religiose
personligheder, der forte an, og snart var det de jordbundne gemytter, der
praegede tidsbilledet. I Osten har kulturen gennem tiderne kunnet hvile
nogenlunde urokket pd en stadig respekt for det dndelige, og det kan natur-
ligvis virke tillokkende pd os at iagttage den ro og harmoni, der er blevet
resultatet. Vi skal dog ikke tro, at opgerene 1 Vesten kun har varet adsplit-
tende. I den stzrke svingning mellem 4ndelig og jordisk interesse har de
udtrykt forseg pa at finde ind til et grundsyn, der i lige grad kunne rumme
respekten for det andelige og for det jordiske. Hvis det lykkes os at finde
det, er det muligt, vesten atter fir noget af vardi at bringe til den evrige

verden.

Vor kulturs fodsel

De gamle grakere fik med deres ordenssans lagt grunden til vestens kultur.
Her fedtes trangen til at sxtte tanker og erfaringer i system. Og allerede 1
Grzkenland finder vi de tre forskellige synspunkter pd det dndelige, der
senere har ke@mpet med hinanden og stadig skiftes til at vare i forgrunden
og dominere i den ene eller anden tidsepoke.

For det forste moder vi det synspunkt, at det »dndelige« eksisterer i sig
selv som noget, der er uafthzngigt af det jordiske. Platon (d. 347 f. Kr.) er
en fremtredende reprzsentant for en sddan anskuelse. Han taler om det
andelige som idéernes verden. 1 idéernes verden findes de fuldkomne ud-
tryk for sandt og skent og godt, medens vi her pd jorden kun finder en
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afglans af strilerne fra den hejere verden. Sjelen kommer oprindelig fra
idéernes verden og bevarer en lengsel efter den her i den jordiske verden,
hvor den nu er spzrret inde. Den kan kun preve at frigore sig — eller prove
at presse de hoje idéer (idealerne) ned i den jordiske tunghed. Forbindelsen
mellem den heje idéernes verden og vor verden bliver dog i praksis s& van-
skelig at holde, at Platon forer til et verdensbillede, hvor to modstridende
verdener er i stadig kamp mod hinanden.

Lige modsat er det hos Epikur (d. 270 f. Kr.) og de tidlige graske filosof-
fer, man kalder atomisterne, fordi de mente, at verden er bygget op af
atomer. Hos Epikur finder vi den anskuelse, at verden er opstdet ved en
tilfzldighed. Kun det, vi kan fatte med vore sanser, er virkeligt, medens det
andelige er fostret af menneskers egen hjerne. Vi kan intet virkeligt vide og
ma derfor holde os helt til det jordiske liv og f& mest muligt ud af det.

En mellemvej finder vi hos Aristoteles (d. 322 f. Kr.). Han anerkender det
andelige (idéerne), men ser dem som noget, der ligger indeni tingene, ikke
som noget hzvet over dem. Alt ledes indefra af en skabende kraft i tingene
selv. Det er denne kraft, der giver tingene deres former. Aristoteles blev
grundlegger af naturvidenskaben, fordi han lagde stor vagt pa, hvad vore
sanser kan fortelle. Men mere end Epikur ser han tillige en sammenhang i
tingene og en andelig drivkraft i dem.

Skulle vi sxtte disse tre synspunkter pad spidsen og here, hvad de hver for
sig ville sige til eet bestemt problem, kunne vi sperge om deres karlighed til
menneskeheden. Da ville platonikeren maske svare: Menneskeheden som idé,
som ideal, betyder alt for mig, og det enkelte menneske har kun betydning,
hvis det er med til at virkeliggore dette ideal. Aristotelikeren ville sige: Men-
neskeheden meder jeg kun gennem det enkelte menneske pd min vej — derfor
ma jeg rette min opmarksomhed pd ham. Epikureeren ville blot sige: Alt er
tilfzldighed og menneskeheden er en illusion. Derfor skal du kun beskzftige
dig med dig selv og de mennesker, der er dig nzrmest, forsividt du er nedt
til det.

Brydning i renaissancen

Saledes var der 3—400 ar for Kristus lagt et kulturgrundlag, som kirken
var henvist til at bygge pd, da den skulle fore kristendommens tanker ind i
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den vestlige verden. Det viser sig ofte, at det er menneskers inderste natur,
der bestemmer, hvordan de benytter en &ndelig impuls. Den drejes og ud-
trykkes, som mennesker helst vil se den, og uden alt for megen tanke p3,
hvad dens oprindelige skaber ville have sagt.

Saledes blev det meget hurtigt den platonisme, der boede i menneskers
sind, der blev bestemmende for kirkens tankegang (i den form, vi kalder
nyplatonismen): det dndelige er noget for sig, noget hojere, og vores verden
er faldet dybt fra denne store herlighed.

Kirken burde have stottet sig til Aristoteles, fordi hans sans for den jor-
diske virkelighed og dens betydning er nezrmest i slegt med jedernes og Jesu
realistiske syn pd livet. Bade for jederne og for Jesus er det her og nu, det
foregdr. Gud er den kraft, der viser sig i og arbejder gennem dette jordiske
liv — ganske som det for Aristoteles var en dndelig kraft i tingene selv, der
formede dem.

Gennem kirkefedrene Origines og Augustin blev Platons syn det filoso-
fiske grundlag for kirken og bestemmende for hele den periode, hvor kirken
var barer af vesteuropas kultur. T det praktiske fromhedsliv blev det til, at
Gud var en magt, der sad oppe over skyerne, fjernt fra vor verden og
leengtes efter, at vi skulle frigere os og komme op til Ham.

Overfor de tunge jordiske opgaver maitte dette grundsyn naturligvis blive
ganske utilfredsstillende, fordi det ikke kunne inspirere til nogen stor ind-
sats her pd jorden. Socialt blev det til lapperi og almisser, fordi man forst
efter deden kunne forvente et rigtigt liv. Politisk blev det til diktatur, hvor
kirken som reprasentant for det dndelige (og egentlige) tillod sig at gribe til
hvilke magtmidler som helst for at vare formynder for menneskeheden uden
storre hensyn til den enkelte.

Forud for renaissancen begyndte tanker, der var grundforskellige fra pla-
tonismen, at spire frem. Det begynder i en retning, der minder om Epikur
og atomisterne, men som nu dukker op med betegnelsen nominalismen (efter
ar 1200) og slet og ret anser idéerne og det dndelige for at vere illusioner,
skabt i menneskets hjerne. Selv Luther, der andeligt set forener flere strom-
ninger, var pavirket af denne indstilling gennem englenderen William Occam
(d. 1349). Heri ligger nok en del af rsagen til, at protestantismen er blevet
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sd dennesidig og uden nogen klar opfattelse af, hvordan det sjzlelige skal
behandles.

I stormlebet fra disse retninger blev kirken pa sit platoniske grundlag sat
ud af spillet og udkzmper i vor tid de sidste fegtninger i bagtroppen, medens
nominalismen (i dag kaldet materialismen) forer det store ord. Ogsd i det
almindelige kulturliv ser vi platonismen i form af sidste &rhundredes for-
finede borgerlige kultur pa stzrkt tilbagetog.

Et mellemspil i alt dette ber dog nzvnes. Den katolske kirkes starste kirke-
lerer Thomas a Aquino (d. 1274) forsegte at gribe tilbage til Aristoteles og
udfra hans filosofi at pdpege, at kirkens sande vesen mitte vzre en forening
af det dndelige og det jordiske. Thomas fik anerkendt sin plads som den
storste kirkelerer i historien, men hans hensigt blev overdevet, og hans tan-
ker drejet s3 meget, at kirken kunne fortsztte i sin tro pa det store svazlg
mellem det andelige (Guds verden) og det jordiske (menneskers verden).

Med Luther og oplysningstiden blev hovedvzgten lagt pad det jordiske.
Sm& modsted som den tyske mystik (Mester Eckart, Jakob Bshme, pietis-
men) eller romantiken (herhjemme Oehlenschliger, Grundtvig m. fl.) for-
maede ikke at udrette noget varigt. Disse retninger var trods alt for pavirket
af Platons tvedelte verdensbillede, og viste deres manglende evne til at forme
menneskers liv pd en tilfredsstillende made. Der var blevet talt for meget
om idéer og idealer og andeligt liv, og handlet for lidt ud derfra. Lige i aje-
blikket stod materialismen med sejrens palmer, for den havde jo klart vist,
at beskzftigelse med det jordiske lennede sig. Enhver mdtte vare sig selv
narmest. Materialismen havde de praktiske resultater og dermed sejren.

Undtagen i menneskets sjzl.

Materialismens overvindelse?

Materialismen skabte det ensomme og rodlese menneske. I dag begynder
dens reprasentanter selv at indse det, fordi nervekriser og atombombe har
vist, at forholdet mellem mennesker ikke kan klares ved en ganske mekanisk
egoisme. Som et markeligt forseg pa at finde vejen fra materialismen tilbage
til et dndeligt holdepunkt finder vi i vor egen tid eksistentialismen.

Eksistentialismen prever at finde grundlag for en ny moral (og dermed
sans for hojere vardier) i1 at tage livets enkelte ojeblikke alvorligt. Deri
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ligger en voldsom protest mod det platoniske: vi vil ikke have mere tyranni
fra idéernes side, ikke mere af den teoretiske moral, der skal pdtvinges alle
andre end en selv, ikke mere komediespil, ikke mere af den dndelighed, der
ender ud i luften som reg fra skorstenspiber. Nej, det eneste, vi ved, hvad
er, er de konkrete krav, vort medmenneske i dette @jeblik stiller til os.

S3 vidt har eksistentialismen fat i noget, der nedvendigvis matte siges.
Men bag disse formaninger herer man en tone af angst og pessimisme. Eksi-
stentialismens grundfelelse er fortvivlelse og ensomhed, fordi man i sin vrede
kommer til at benzgte enhver form for sammenhaxng imellem livets oje-
blikke. Den er rdb i en orken.

Som eksistentialismens forste mand md — omend kun med delvis ret —
nzvnes Soren Kierkegaard, fordi han betonede, at sandheden ikke kan til-
egnes intellektuelt. Sandheden bestir i livsholdning, i eksistens. Menneske er
ikke noget, man bliver een gang for alle, men er dette: stadig at blive til!

Det er, som om Kierkegaard fir flenget et univers, der var gdet i std i
selvtilstrekkelighed. Han blev en udfordring ikke blot for datidens tilfredse
Kebenhavn, men for alle, der hellere vil sld sig til ro i en fast livsanskuelse,
og nedigt vil lytte til livets stadig nye og overraskende tale. Den anden side
af sagen er s, at Kierkegaard har en abnorm skyldfelelse og derfor stadig
kredser om den tanke, at mennesket ma tage fortvivlelsen og skylden pa sig
for derigennem at tvinges til at indse, at man kun har sit liv som gave af
Guds hind, og aldrig kan skabe det af egen dygtighed. Dette bliver tilspid-
set i et krav om absolut lydighed overfor Gud, der undertiden giver et
autoritert sker over den kristne eksistentialisme.

Den moderne eksistentialisme blev isvrigt til i tyske skyttegrave under
forste verdenskrig. Dens forstemand er Martin Heidegger. Han vil drage si
skarpt et skel som muligt mellem at leve egentligt (d. v. s. umiddelbart) og
at leve uegentligt (d. v. s. dekket bag idéer og fraser). Kun angsten kan sla
det uegentlige i stykker og f& mennesket til virkelig at leve. Serlig gzlder
det angsten for deden, der hersker over hvert gjeblik af vort liv, siger
Heidegger.

Iovrigt bliver konklusionen for eksistentialismen, at enhver er henvist til
at leve sit eget liv og bxre sit personlige ansvar fuldt ud i ethvert ojeblik.
Romantiske idéer og felelser forer os vek fra det nedvendige, der ligger lige
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foran os. Denne ansvarsfolelse forkyndes af Karl Jaspers, medens Jean-Paul
Sartre mere holder sig til at understrege, hvor nedvendigt det er, at man 1
hvert eneste ojeblik selv valger sin vej.

Der ligger allerede hos disse — ikke egentlig religiese — tenkere en
understregning af, at mennesket herer til ude hos andre mennesker og ikke
1 sine personlige gnskedremmes bds. Hos nogle af disse tznkere er grund-
folelsen pessimisme og angst uden evne til at give mennesker noget at leve
pa. Andre giver et mere positivt bidrag og skaber atter bevagelse i det uni-
vers, der var filosofisk forkalket og sat i std, idet det understreger, at man
aldrig kan have sandheden som noget fastsldet, i tryg besiddelse, men at den
altid er noget, der er under tilblivelse i hvert eneste wjeblik, hvor man ud-
vikler sig. Det er, som om en del af de eksistentialistiske tznkere prover at
vise hen til den selvhengivende karlighed uden dog helt at turde bekende sig
til den — da ville de jo ogsd vare havnet pa religios grund!

I tilknytning til eksistentialismen m& man imidlertid bemarke nogle ten-
kere, der udfra henholdsvis jedisk og russisk baggrund bekender sig &bent til
hojere indelige verdier, men stadig fastholder ansvaret for de jordiske an-
liggender, fordi de er den form, hvori dnden og de hejere vardier skal ud-
trykke sig.

Nikolaj Berdjajef (d. 1950) var i sine yngre dage kommunist 1 Rusland,
men tillige varmt interesseret i den tyske mystik. Efter revolutionen blev
han udvist fra Rusland. Udfra en kristen baggrund taler han om dnden som
et element i universet, der altid er i bevagelse, altid skabende, aldrig abstrakt
og stillestiende, som Platons idéer trods alt blev det. Anden kan derfor ikke
lukkes inde i dogmer og ydre former, men skaber, hvor den vil og ndr den
vil. Om Gud siger Berdjajef meget karakteristisk, at Gud aldrig er noget,
man kan nd frem til at finde, for Gud er altid vort udgangspunkt, ophavet
til alt, hvad vi er.

Martin Buber er jode og lever i Israel (fedt 1875). Udfra sit folks kultur
taler han om, hvorledes verden er under stadig skabelse, og alt er samtale
mellem Gud og mennesker. Imidlertid har mennesket last sig inde ved at
betragte verden omkring sig som dede genstande — et Det-forhold, hvor alt

regnes for ting. Man ma nd til at se badde mennesker og genstande som noget,
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man siger Du til — et Du-forhold. Da ferst virkeliggores Guds samtale med
os for alvor.

Det er pa disse omrader, den kulturelle debat i dag samler sig. Dels har vi
opgoret mellem eksistentialismen og resterne af platonismen, et opger, der
som regel tager meget skarpe og bitre former (f. eks. i professor Lindhardts
polemik). Dels finder vi et nybrud, der prover at samle de bedste tanker fra
begge erfaringsverdener i sig ved famlende at skimte det andelige som driv-
kraft midt inde i de jordiske realiteter.

Martinus sammenfatter to verdener

Hermed er skitseret de forudsztninger, hvormed vesten vil komme til at
mede Martinus og hans analyser.

Vi, der har truffet Martinus, er naturligvis i det daglige mere optaget af
analysernes evne til umiddelbart at virke inspirerende og frugtbare i en al-
mindelig livsforelse. Men det er tillige gavnligt at trekke storre linier op og
se, hvor de viser hen. Det skarper sansen for, hvad vi skal strebe efter, men
kan ogsd vise os, hvilke grofter, vi skal undga.

Vi ma sikkert indremme, at der vil vare mennesker, der kan komme til at
opfatte Martinus® analyser som et andsliv, der kan passes ret uafthzngigt af
ens ovrige hverdagsliv som en smukkere og mere interessant verden, der er
havet over hverdagen. Men Martinus selv har vel kraftigere end nogen gjort
indsigelse mod en sddan opfattelse: analyserne er i sig selv flettet ind i selve
det liv, vi lever. Denne holdning far Martinus til at understrege, at analy-
serne ikke er noget, man skal tro pd, men noget, man skal gd ud og genfinde
1 sit eget daglige liv.

Her skal kun peges pd en enkelt tankerzkke fra analyserne, der falder i
trdd med eksistentialismens forseg pa at vise den nzre forbindelse mellem
det andelige og det jordiske.

Det vil ikke vare urimeligt at hzvde, at Martinus reprzsenterer den mest
gennemforte eksistentialisme, der indtil nu er trddt frem i vestens kultur-
historie. Som faellesmarke for alle grene af eksistentialismen har vi jo medt
kravet om fuldt ansvar overfor hvert ojeblik af ens jordiske liv.

Martinus understreger det enkelte gjebliks betydning, fordi han ser det
som skabt af en &ndelig vilje, der virker ogsd midt i den jordiske verden.
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Han papeger, at liv og udvikling altid vil bestd i bevagelse og aldrig kan
nd et dedt punkt. Han paviser gennem sit verdensbillede, at det er muligt
at leve ligesd eksistentielt, ligesd ansvarsbevidst, overfor den usynlige del af
universet som overfor den synlige — ja, det er ikke blot muligt, men ned-
vendigt, hvis man overhovedet vil leve et vigent menneskeliv.

Lad dette synspunkt blive underbygget med et par henvisninger til nogle
grundleggende analyser.

Martinus taler nok om et kredsleb i udviklingen, ganske som andre for
han, ogsa Platon, har gjort det. Men for Platon blev dette kredsleb af-
gorende for afstanden mellem det levende vzsen og det guddommelige. Kun
i kredslebets hojdepunkt var man Gud nzr og i »idéernes verden« — i dets
modsatte side var man i et jordisk fengsel. Med Martinus sker det ganske
afgorende, at Gud szttes i midten af al udvikling, ikke lengere i toppen af
den. Udviklingen er ikke en stige, der ender i Guds verden, men et kredsleb
udenom Ham som centrum. I forhold til Gud har den dndelige og den jor-
diske verden siledes lige betydning!

Med de tre Xer behandles selve strukturen i forholdet mellem det evige
(Guds Jeg) og det skabte. Analyserne iser af X 2 er noget, der er ganske
serpreget for Martinus i forhold til alle andre tenkere. Man meder ikke for
en si grundig og serskilt analyse af bindeleddet mellem den andelige driv-
kraft i universet og den skabte verden. Den opsamling og oplagring af im-
pulser, der sker i det evige X 2 bekrzfter den absolutte betydning af, hvad
der sker i den skabte verden, og viser dens uundvearlighed i1 udviklingen.

Det, der er sket for Platon, er isvrigt, at han har sammenblandet, hvad
Martinus kalder Guds X 1, Guds inderste vasenskerne, den dndelige driv-
kraft i universet med, hvad Martinus kalder den guddommelige verden, det
trin 1 udviklingen, hvor Guds vasen udfolder sig aller klarest — hvor det er
lettest at se for det levende vasen! Samme fejl har forevrigt langt de fleste
visionzre begdet, hvorved den forestilling groede fast i mennesker, at kun
den mest udviklede var nzr Gud.

Forbindelsen mellem Gud som centrum og kredslebets forskellige afsnit
udgeres af Guds skabeevne, af Guds X 2, der er grundlag for enhver frem-
treden overhovedet i universet, der ses som Guds krop.

Men ogsa det enkelte menneske er et univers, hvor X 2 igen har en af-



81

gorende betydning i at knytte forbindelsen mellem »8nd« og »legeme«. Men-
nesket findes aldrig uden krop, hvadenten den er af jordisk eller anden
materie. Der findes derfor heller ikke den udslettende opgden i Nirvana,
som Buddhisten taler om.

Hertil kan fojes, hvad Martinus kalder kontrastprincippet: oplevelse og
tilegnelse af erfaring kan udelukkende opstd der, hvor man oplever kontra-
ster. Netop erfaringerne af det jordiske, grove stof har derfor en absolut
betydning for menneskets andelige udvikling. Idéer eller and i renkultur vil
aldrig kunne skabe bevzgelse og reaktion og dermed heller ikke nogen ud-
vikling og ikke nogen form for lykkefolelse.

Alt dette kunne ogsa siges sd stzrkt, at for Martinus findes modsztningen
mellem det 4ndelige og det skabte ikke (selv X 3, alt det skabte, kan ses bdde
fra et andeligt og fra et materielt aspekt). Det er sider af samme sag, sdledes
som de tre Xer ifelge Martinus er sider af samme sag og aldrig virkelig kan
adskilles. Her finder vi klare udtryk for det, Aristoteles kempede for at fa
sagt, og som Platon ikke magtede at udtrykke uden mulighed for misfor-
stdelse.

Nir eksistentialismen taler om at leve absolut i ojeblikket, kan Martinus
pa baggrund af den lige omtalte struktur kun yderligere understrege dette.
I gennemgangen af »den kosmiske kemi« pdpeges det ganske klart, at hver
enkelt handling og oplevelse, vi kommer ud for, har betydning i vor &nde-
lige udvikling. Andelig streben kan simpelthen ikke foregd udenom denne
verdens realiteter. Eneboerliv, overdreven meditation o. lign. kan maske fore
et menneske til visse dndelige oplevelser, men selve den andelige udvikling
vil 1 en senere inkarnation krzve, at det samme menneske bindes desto nxr-
mere til det jordiske plan, indenfor hvilket frigerelsen skal tilegnes. Marti-
nus anerkender det, man tidligere har kaldt mystik, som &ndelige oplevelser,
men han betoner, at skal man tale om virkelig dndelig erfaring, ma den vare
nart knyttet til den nervarende verden, sd den dbner sig for vort blik og vi
ser, at »det er 1 Gud, vi lever, rores og er«. At elske sin Gud og elske sin
naste er to sider af samme sag!

Det er en oplagt misforstdelse, hvis man vil mene, at Martinus reprasen-
terer en andelig enklave, eller at hans analyser vil fore mennesker ud af

6
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deres daglige pligter og ansvar. Tvartimod oplever man jo, at hvor menne-
sker forstdr Martinus ret, tager de deres liv op med endnu sterre omhu og
vagenhed end pa den gamle, nu deende kulturs grundlag.

Det md vzre verdenshistoriens mal at &ndeliggere det jordiske, si det
kommer til at udtrykke den sfere, Martinus kalder det rigtige menneskerige.
Dette sker ikke ved, at vi enkeltvis (eller 1 flok) flygter fra »det jordiske
fengsel«. Derfor kunne verdenshistorien ikke nojes med Platons lengsel efter
de andelige verdener. Materialismen var et nedvendigt mellemspil for at
minde om, at det tunge jordiske stof ma forvandles.

Gennem kulturhistorien har vi medt tenkere, der var beskaftiget med
selve universets struktur og vejene til at erkende den. Andre var mere op-
taget af livets filosofi, d. v. s. de principper, der er bzrende i selve vort liv,
sa vi far sterre mod til at leve det.

Det er noget enestiende, nar Martinus bade kan skildre verdensaltets struk-
tur og pege pa dens folger for hvert enkelt gjeblik af vort liv. Det er en
opgave sa omfattende — strzkkende sig fra de mest ufattelige kosmiske per-
spektiver til urokkelig fastholden ved betydningen af livets enkelte smi oje-
blikke — at man nzppe finder nogen i kulturhistorien, der har magtet den
pa en sa afbalanceret made.

Netop derved er Martinus’ analyser ikke en isoleret dndsretning, men ud-
tryk for livet selv.



Werner Rasmussen

Samfundsudviklingen

1. Bibliografisk redegorelse

Pa narverende tidspunkt er de vigtigste analyser om samfundsudviklingen
1 Martinus skriftlige produktion hovedsagelig koncentreret pa to steder:

a. 1 4. kapitel 1 »Livets Bog«, 1. bind under titelen: »Et internationalt

verdensrige under skabelse«, 63 sider,

b. i artiklen »Gavekultur« i tidsskriftet »Kosmos« for 1938, nr. 1—3, ialt

19 sider.

Disse analyser udger sdledes kun en forholdsvis lille del af Martinus’ sam-
lede produktion, men de fortjener det mest opmarksomme studium af enhver,
der onsker at virke for udvikling af fredelige tilstande med andeligt og ma-
terielt gode kdr for menneskeheden.

2. Koncentreret resumé af 4. kapitel i »Livets Bog«
2.01. Dyreriget og verdensriget

Kapitlet tager sit udgangspunkt i verdenssituationen omkring 1930. Der er
i de foregdende kapitler omtalt de guddommelige skabeimpulser, der pavirker
jordens menneskehed, sdledes at en verdenskultur — dyrerigets — er ved
sin undergang, og en ny verdenskultur — et internationalt verdensrige — er
under fodsel.

Medens dyrerigets livsbetingelse er »magt er ret«, eller selvtegt, vil det
internationale verdensrige vere demokratisk styret og igennem sin retsorden

sikre en retferdig behandling af enhver samfundsborger.

2.02. Dyrerigets kulmination
Dyrerigets magtprincip finder ikke sin hejeste udfoldelse hos dyrene, men

6
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i en kamp mellem nationalstaters svaert bevebnede hzre, flader og luft-
vabener.

Inden for den enkelte stat udspilles kampe om penge og andre vardier.
Statsmagtens lov- og retsvasen er endnu ikke i stand til fuldt at kontrollere

pengemagten.

2.03. Forretningsprincippet

Retsvasenet beskytter mest oprindeligt mod primitive urformer for til-
egnelse af vardier sdsom simpelt roveri, plyndring og overfald, men de
dyriske tendenser ikledes inden for forretningsverdenen mere raffinerede
former, der ikke altid rammes af loven.

Forretningsprincippet er moralsk forsvarligt, ndr enhver verdi betales med
en tilsvarende vardi, men i det omfang dyrerigets tendenser ger sit indslag,
vil selgeren, s3fremt han har magten dertil, kreve en mere eller mindre ublu

overpris.

2.04. Samfundets undergravning

Martinus analyserer de umiddelbare konsekvenser af denne type handlin-
ger og paviser, at de forer til ophobning af formue hos enkelte og forarmelse
af befolkningens flertal. P4 lengere sigt ville en undergravning af samfundet
blive resultatet, men systemet vil normalt forinden blive omdannet eller til-

intetgjort af de undertrykte og forarmede.

2.05. Moralforskydningen

Det vil forst og fremmest ske igennem den erfaringsdannelse og strzben
efter penge og vardier, der opelskes under et kapitalistisk system. Midlet
til bekempelse af flertallets materielle undertrykkelse vil i forste instans
vare penge. Det bliver derfor et almengzldende ideal at vare i besiddelse af
penge, og det bliver siledes et mdl for opdragelse og undervisning at gere
individet s& kvalificeret som muligt til kampen om den materielle gevinst.
Herved sker der en forskydning i den moralske vurdering, sdledes at man i
henhold til den nye samfundsmoral ikke kan rette bebrejdelser mod dem, der
har ndet det af nasten alle eftertragtede mal, nemlig formuebesidderne og

kapitalisterne.
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Martinus konkluderer pd dette punkt i sin fremstilling, at man ikke kan
legge den gxldende samfundsordning noget til last og derfor heller ikke
kan rette bebrejdelser hverken mod den rige eller den fattige. Samfundsord-
ningen er udelukkende et udtryk for den hejde i udviklingen, hvortil menne-
skesamfundets gennemsnit er ndet.

2.06. Ufuldkommenhedens symptomer

Men pa folgende trin i udviklingen vil der ske en forvandling af samfunds-
moralen. Den ene store drivkraft hertil vil vere de smertelige erfaringer, der
indhestes under den ufuldkomne samfundsordning. Den hejeste materielle
lykke, et liv i rigdom og luksus, kan kun eksistere under denne samfunds-
ordning pa grundlaget af andre vaseners armod, ned og elendighed. Den vil
resultere i had, forbrydelser, strejker, lockouter, revolution, krig og lemlastel-
se. Hertil kommer en anden gruppe af symptomer pd samfundsordningens
ufuldkommenhed: seksuelle abnormiteter, prostitution, ulykkelige =gteskaber,
ansvarsleshed, utroskab, fosterfordrivelser, barnemord, fedsler i delgsmal,
nervekriser, sindssygdom og selvmord.

2.07. Humanistiske idealer

Den anden store drivkraft til samfundsmoralens forvandling vil vaere de
idealer om humanisme og nzstekerlighed, som forst er demonstreret og for-
klaret af verdensgenlosere, profeter og andre »hellige mend«, og som efter-
hdnden har fundet vid udbredelse. Disse idealer er forskelligt udformet eller
nuanceret i forskellige riger og lande. De mest fremskredne religioner har
som »verdensreligioner« fundet udbredelse over landegranserne, men tilhen-
gere af den ene eller anden verdensreligion fremtrzder ofte skarpt og intole-
rant over for tilhengerne af de andre verdensreligioner. Ingen af disse religi-
oner vil vere i1 stand til at opfylde samtlige de betingelser, der er absolut
nedvendige for at kunne udgere een religion for hele menneskeheden.

2.08. Kravene til en universel verdensreligion

P3 det religiose omrade finder vi sdledes kun forstadierne til en samling
af hele menneskeheden under een religios opfattelse. Om denne ma det gzlde,
at den samtidig skal vare inspirerende for videnskabens mest fremragende
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reprezsentanter og for reprazsentanterne for den mest primitive uvidenhed.
Den ma ikke blot vere af international, men af universal natur. Den m& vise
livet og tilvarelsen som en guddommelig intelligensmessig verdensplan, pa
alle omrader i den mest fuldkomne harmoni med begrebet »Alt er sire godt«.
Den md vzre sandheden selv, og den md bygge pd en direkte oplevelse af

guddommen.

2.09. Folkeslagenes fzelles interesse

Den ufuldkomne samfundsordning og den stzrke lengsel efter mere fuld-
komne tilstande vil medvirke til en forening af alle folkeslag i en levende
interesse for eget dndelig viden. Alle folkeslag vil blive interesseret i skabel-
sen af en vej bort fra krigens, lidelsernes og overtroens zoner og hen imod en
indbyrdes andelig og materiel harmoni i den absolutte verdensfred.

2.10. Den tekniske udvikling

Den tekniske udvikling virker stzrkt befordrende for den fzlles interesse
for skabelse af grundlaget for den absolutte verdensfred. Trafikmidlerne
hjelper sammen med radio, telegraf, telefon, presse, handelskompagnier, rej-
sebureauer m. m. til overvindelse af afstandene og til bekendtskab mellem
folkeslagene. Naturmenneskene far herved kendskab til den moderne viden
om historie, geografi, astronomi, kemi, fysik, matematik og teknik, og de far
adgang til at dygtiggere sig til certifikater, svendeprover, eksaminer og gra-
der gennem oplaring i praktisk arbejde og ved undervisning 1 skoler og uni-

versiteter.

2.11. Verdenshandelen

Verdenshandelen skaber ligeledes et vist fzllesskab og bevirker oprettelse
af aftaler, traktater og forbund, hvorved dannelsen af en international alt-
omfattende sammenslutning bliver nedvendig til modvirkning af krisetil-

stande.

2.12. Statsmagtens ufuldkommenhed

Inden for det enkelte land udvikles »fellesinteressen« pa »privatinter-

essen«s bekostning. Statsmagten er en »uselviskheden«s institution, et instru-
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ment for »fzllesinteressen«, et organ for retsudevelse. Statsmagten er imid-
lertid i sin opbygning og praksis lige sd& ufuldkommen som flertallet af de
vasener, samfundet bestar af. I nogle samfund vil pengemagten vare sterkere
end statsmagten, men udviklingen er end ikke tilendebragt, selv om stats-
magten ved overtagelse af pengemagten opnir den absolutte foring inden for

den enkelte stat.

2.13. Verdenssamfundet pé stenaldertrinet

Afgorende er det, at statsmagten kun er begrznset til et nationalt omrade,
saledes at lov og ret kun gzlder inden for landegrenserne. Menneskeheden
er inddelt i et stort antal samfund (statsmagter eller nationer), der hver for
sig — lige som de enkelte mennesker i en nationalstat — lever efter dyre-
rigets princip: »Enhver er sig selv nermest«. Og for verdenssamfundet af
nationalstater eksisterer intet egentligt lov- og retsvasen, ingen regering, intet
politi. Den internationale ret eller »folkeretten« kan hejst virke gennem
venlige aftaler, midlertidige overenskomster eller forbund. Verdenssamfun-
det er pd samme trin som de enkelte nationale samfund var i stenalderen.
Derfor m3 enhver stat — lige som 1i sin tid stenaldermenneskene — vare be-
vabnet, d.v.s. at hver stat m3 have sin egen her, flide og luftvében.

2.14. Den militzere moralkonflikt

Herved tvinges enkeltstatens lov- og retsvasen til at vare inkonsekvent.
De unge mznd opdrages til at opfatte direkte eller indirekte forvoldelse af
landsmznds ded og lemlzstelse som umoralsk, forbryderisk og strafbar, me-
dens de samme handlinger rettet mod en fjendtlig magts borgere under en
krig anses for straffri »heltebedrifter«. Og med det formal at uddanne til
drab og lemlestelse af »fjender« gennemferes vernepligt og militer ud-
dannelse i fredstid.

2.15. Verdensregeringens nedvendighed

P4 dette grundlag anferer Martinus, at grundérsagen til menneskehedens
materielle lidelsestilstand er, at der mangler en verdensregering med en inter-
national domstol, der kan varetage beskyttelsen af de enkelte nationers og
racers frihed og ret til livet. Men beskyttelsen kan kun blive helt effektiv,
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hvis verdensregeringen er i besiddelse af vardierne, ellers vil verdensregerin-
gen blive magtens slave i stedet for dens herre.

2.16. »Folkenes Forbund« kun et foster

»Folkenes Forbund« kan Martinus kun anse for at vare fosteret til en
verdensret, for den ejer ikke vardierne og har ingen virkelig realistisk magt
bag sig. Forbundet er kun en smuk »tanke« eller »papirsaftale«, og det er
kun at ligne ved et lov- og retsvasen uden politi blandt bevxbnede stenalder-
individer (nationerne).

2.17. Afrusining og oprettelse af et bevaebnet verdenspoliti

Verdensrigets ovrighed ma fratage de enkelte nationer deres vaben, d. v. s.
der md ske en afrustning af hvert eneste land. Samtidig ma verdensevrig-
heden oprette et bevabnet »verdenspoliti«, der ma have til opgave at sorge
for at opretholde varig fred overait pa jordkloden.

2.18. Den gkonomiske administration

I hver enkelt stat md statsmagten efterhinden stilferdigt udkonkurrere
privatforetagenderne, og herefter kan vrdierne overdrages til verdensevrig-
heden. Denne vil fa store opgaver med hensyn til gennemforelse af en rimelig
og retferdig administration af vardierne.

2.19. Prisberegning og distribution

Prisberegningen ma ske ud fra princippet om, at enhver verdi m& betales
med en tilsvarende verdi uden basis for overskud til private. Fordelingen vil
blive tilrettelagt, sd rdvarer, mellemprodukter og fzrdigvarer kommer den
absolut korteste vej, sdledes at overfledige mellemled udskydes og kunstige
leveveje opleses.

2.20. Beskzeftigelse og arbejdslon

Skellet mellem proletariat og bourgeoisi vil forsvinde, idet enhver vil vere
pligtig at prastere arbejde og ernzre sig som lenmodtager. Der vil blive til-
sikret ethvert individ et arbejde, der svarer til interesser, evner og anlzg.
Arbejdspligten bliver udregnet i »normalarbejdsdage,« og betalingen udgeres
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af arbejdskvitteringer, der skal vare den pigzldendes eneste betalingsmid-
del. Verdensstaten bliver principielt den eneste arbejdsgiver, og alle bliver
at betragte som arbejdere.

2.21. Gkonomi- og produktionskontrol

Ved en verdensomfattende planlegning og kontrol vil det kunne sikres,
at der ikke sker ungdig ophobning af produktion. Toldvasenet vil overgd til
at vare verdensrigets skonomipoliti, der skal holde verdensregeringens admi-
nistrationsgrene underrettet om hvert landomriddes ekonomiske tilstand og
produktionsforhold.

2.22. Dget fritid

Maskinerne vil kunne anvendes til aflastning af den menneskelige arbejds-
indsats, hvorved den pligtige arbejdstid kan nedszttes, og fritiden kan for-
oges tilsvarende. Fritiden vil ikke behove at fore til lediggang endsige ar-
bejdsleshed, men der vil blive mulighed for studier af kunst, videnskab,

sprog, samfundsekonomi, hindvark o.s.v.

2.23. Verdensstaten bliver eneste formuebesidder og arbejdsgiver

Modsztninger mellem »fazllesinteressen« og »privatinteressen« vil skabe
gkonomiske kriser med arbejdsleshed og magtkamp mellem organisationer
for arbejdere og arbejdsgivere. Til sidst vil der blive dannet en fzlles admi-
nistration for hele verdensstaten, der vil blive den eneste formuebesidder,
kapitalist og arbejdsgiver.

2.24. Arbejdslen og betalingsmidler

Arbejdskvitteringskort vil blive eneste lovlige betalingsmiddel. Produkti-
onsmengder, arbejdslenninger og priser vil blive beregnet og fastlagt, si der
bliver balance mellem produktion og forbrug. Til et fxlles fond for barndom,
alderdom og sygdom foretages fradrag inden udbetaling af arbejdslennen.

Til slut i kapitlet skildrer Martinus de lykkelige tilstande, der vil herske
1 verdensstaten, hvor enhver kan blive beskzftiget i overensstemmelse med

interesser og anleg, og hvor alle krige, al ned, armod, undertrykkelse og
elendighed er afskaffet.
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2.25. Et program i 12 punkter

I folgende 12 punkter giver Martinus et konkret program for arbejdet

hen imod nxvnte verdensstat:

1.

10.

11.

12.

Alle former for uselviskhedens sejr over selviskheden. (Fallesinteressens
sejr over privatinteressen).

Skabelsen af en international demokratisk verdensstyrelse.

. Alle landes afrustning til fordel for oprettelsen af et internationalt upar-

tisk verdenspoliti.

Udvikling af et internationalt dbenlyst — ikke hemmeligt — hgjeste
lov- og retsvasen, der, representerende videnskabens ypperste vasener
pa dndelige sivel som materielle omrider, kan vere kvalificerede til at
kende forskel pa »abnorme handlinger« og »forbrydelser«, — kender
udviklingens gang og tilvarelsens evige love og dermed kan vare en
garanti for absolut ret og retfzrdighed for alt og alle.

Afskaffelse af private individers besiddelse af vardierne til fordel for
verdensstatens tilegnelse af disse.

Afskaffelse af penge til fordel for indferelse af et individs personligt
ydede arbejde som eneste betalingsverdi og kvitteringen herfor som
eneste betalingsmiddel for samme person.

Oprettelse af et for hele verdensstaten fzlles barndoms-, alderdoms- og
sygdomsfond pa basis af afdrag fra arbejdskvitteringerne.

Udnyttelse af maskinerne til forkortning af den materielle arbejdstid til
fordel for studiedage og andsforskning.

Afskaffelse af al voldspolitik og blodsudgydelse.

Afskaffelse af tortur, prygle- og dedstraffe til fordel for kyndige inter-
nerings- og opdragelsesforanstaltninger.

Udvikling af vegetariske neringsmidler, sundhed og legemspleje, sunde
og lyse boligforhold.

Udvikling af andsfrihed, tolerance, humanitet og karlighed til alle le-
vende vasener, til mennesker og dyr, til planter og mineraler.

3. Koncentreret resumé af artiklen »Gavekultur«
3.01. Samfundsordningens standard

For det store flertal er besiddelse af penge eller anden formue livets storste
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eftertragtelsesvaerdige ideal. Det er i stor udstrzkning en livsbetingelse at
kempe om vardierne i en daglig eksistenskamp. Reklamens overdrevne
fremhavelse af varernes fordele og prisbillighed gir ofte sd vidt, at det
foregives, at varerne nazrmest er at betragte som en forzring eller gave.

Da fordelingen af de materielle verdier er baseret pa et forvrenget for-
retningsprincip, hvorved keberen kommer til at betale for hej pris for

varerne, forvrenges ogsd indstillingen overfor gaveprincippet.

3.02. Gave som camoufleret forretning

Det er sdledes under de herskende samfundsforhold ikke merkeligt, at
gavegiveren hyppigt bevidst eller ubevidst er indstillet pd ved gaven at opnd
noget til gengzld. Skuffelsen kan vre svar at skjule, hvis forventningen ikke
opfyldes. En sidan gave er ikke en virkelig gave, men en camoufleret for-
retning. Gavens virkelige karakter er sdledes delvis en forudbetaling for en

bestemt eller ubestemt forventet modydelse.

3.03. Den virkelige gaveydelse

En virkelig gaveydelse forudsztter en absolut hundrede procent frigivelse
af en vardis overforelse fra giveren til modtageren. Hvis der blot er den
allermindste skygge af forventning om gengzldelse, er overfarelsen 1 virke-
ligheden kun en maskeret forretning. Ingen kommer den evige guddom naer-
mere end den, der har sd stor kerlighed, at han vover sit liv for at redde
og beskytte sine medvasener. Det er livets storste dbenbaring af »gaveprin-

cippet«.

3.04. Fra handelsvarer til gaver

Fra at vere handelsvarer vil de materielle verdier overga til at blive aner-
kendt som gaver stillet til rddighed fra naturen, beregnet for alle mennesker.
Denne @ndrede opfattelse er betinget af en udvikling af moralen hos men-
neskehedens store flertal, der atter forst og fremmest vil befordres af de
enkeltes personlige erfaringer. Det vil siledes ikke vare en holdbar lesning
ved diktatur hurtigt at indfere en ny samfundsordning, selv om den tilsyne-

ladende var baseret pi gaveprincippet. En sddan pludselig forandring vil
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ikke vare holdbar, fordi flertallet ikke vil kunne @ndre grundopfattelse si
hurtigt.

3.05. Diktatur udger en ignorering af gaveprincippet

Under diktatur trzffes regeringsbeslutningerne af en enkelt person. Mil-
lioner af hjerner kommanderes til ensrettet tenkning. Herved elimineres sam-
fundsborgerernes frihed, og deres forstandsudvikling hemmes. Diktaturet ud-
gor frihedens modsztning og dermed en ignorering af gaveprincippet. Dikta-
turet md altid vare i krigsberedskab. Teknikken anvendes derfor i diktatur-
staten i forste rekke til frembringelse af magtredskaber: mordinstrumenter,

bombefly, undervandsbade, og bliver sdledes udtryk for &ndeligt proletariat.

3.06. Demokratiet er fremtiden

Ogsa under et demokrati kan der eksistere tvang og undertrykkelse for
mange samfundsborgere. Men denne tvang eller undertrykkelse kan ikke nd
op til at blive tilnzrmelsesvis s2 dominerende og overlegen som ved det uind-
skrenkede diktaturvalde, hvor kritik kan medfere dedsstraf og siledes i
hojeste grad er livsfarlig. Demokrati betinger, at enhver samfundsforanstalt-
ning bliver preget af hensyn til de forskellige interessesfzrer. Vejen til ud-
vikling af intellektualitet og kultur gir igennem den under demokratiet til-
sikrede frihed til at tznke og kritisere, til at pdvise og rette mangler eller
fejl. Denne frihed er saledes en gave. Demokratiet er et udtryk for gaveprin-
cippet. De eksisterende demokratier er alle ufuldkomne. De er kun i deres
begyndelse og ma kempe med de dyriske traditioner i form af individernes
endnu stzrkere diktatortilbgjeligheder. En fuldkommengerelse af demokrati-
et kan ikke trylles frem ved noget magtbud s& lidt som ved en enkelt af-
stemning. Imidlertid er udviklingens resultat tiltagende frihed. Diktaturet
bliver derfor efterhnden traengt tilbage og vil helt forsvinde. Demokratiet er
fremtiden. Under virkeligt demokrati vil samfundslivet blive et ocean af nye
ideer og nye skabelser i dnd og kultur. Demokratiet er med dets frihed for
menneskenes livsudfoldelse 1 dybeste harmoni med menneskehedens sterste
andelige forere, verdensgenlosere, profeter og vismznd, som ustandseligt i
religioner, beger og veremade har udtrykt »karlighed« eller dette »hellere
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at give end tage« som det vasentlige i den rette mentale indstilling over for

nesten.

4. Strejflys over udviklingen
4.01. Et overvzeldende stort studiemateriale

Nzsten tredive ar er forlebet, siden Martinus udgav Livets Bog 1. bind,
og over tyve ar siden fremkomsten af artiklen »Gavekultur« i tidsskriftet
Kosmos. Begivenhederne i disse ar har ofte veret hojdramatiske. De udger et
overvzldende stort studiemateriale for undersogelser over krig og fred og
betingelserne for disse tilstande s vel som over den samfundsekonomiske
udvikling. Historikere, sociologer, psykologer, jurister og nationalekonomer
vil utvivlsomt i stort tal granske disse tredive ars tildragelser og udarbejde
i hundred- eller tusindvis af afhandlinger herom. Kunstnere vil i beger,
skuespil og film levendegere begivenhederne, s3 millioner og atter millioner
af mennesker kan gribes af dem.

I en kort artikel i dette festskrift er der kun mulighed for at kaste strejf-
lys over denne epoke. Det vil ske ud fra et onske om at hjzlpe interesserede
i deres vurdering og stillingtagen.

4.02. Egne forudseetninger

For mit eget vedkommende gzlder det, at jeg har kendt Martinus’ analy-
ser siden 1939. Kendskabet til hele denne tankebygning var stzrkt medvir-
kende til, at jeg i drene 1941 til 1947 gennemforte det statsvidenskabelige
studium ved Kobenhavns Universitet, og i drene derefter har jeg medvirket
i nationalt og internationalt arbejde for hejere produktivitet og bedre ar-
bejdsforhold og uddannelse inden for handvark, industri, handel og admini-
stration. Under alle disse forhold har analyserne veret mig til meget stor
hjzlp i arbejdet, hvortil kommer, at jeg igennem hele denne tid som iagttager
har vurderet nationale og internationale begivenheder og tildragelser med

udgangspunkt i Martinus analyser.

4.03. Oversigt over de folgende tre hovedafsnit

Bemarkningerne i det folgende vil falde i tre hovedafsnit. Det forste om-
handler en vurdering af udviklingen pd det internationale plan med hensyn



94

til krig og fred og bestrzbelser for dannelse af verdens forenede nationer.
Det andet hovedafsnit kommer ind pd politiske og samfundsekonomiske for-
hold, og det tredie behandler den enkeltes personlige forhold til samfundet.

5. Gar udviklingen mod en verdensunion?

5.01. Folkeforbundet métte oplases

»Folkenes Forbund« blev af Martinus i Livets Bog 1. bind karakteriseret
som kun fosteret til en verdensregering, forst og fremmest fordi det ingen
virkelig realistisk magt havde bag sig. Nu kan alle se, at denne analyse var
rigtig. Folkeforbundet blev i trediverne stillet over for den ene krise efter
den anden, men pagtens bestemmelser om fredelig lesning ved voldgift var
utilstrekkelige i en rzkke tilfelde. De militere konflikter kunne ikke for-
hindres, og igennem den forcerede rzkke begivenheder i 1939 og 1940 ud-
lostes Den anden Verdenskrig. Ved dens afslutning blev Folkeforbundet op-
lost. Det havde ikke indfriet de forventninger eller forhdbninger, der var
stillet til det ved dets oprettelse.

5.02. Ogsa FN er utilstrekkelig

I Folkeforbundets sted oprettedes i 1945 Forenede Nationer. Selv om dette
internationale organ er stzrkere stillet end dets forgenger, er ogsda FN uden
tilstrekkelig magt. Organisationen har nedrustning pa sit program og freden
som sit mal, men det har endnu ikke de fornedne befojelser og virkemidler
til en virkeliggorelse af disse idealer. Det har ikke kunnet forhindre vabnede
konflikter, begreznsede krige og en permanent »kold krig« mellem stormag-
ter og stormagtsblokke, der ndrsomhelst kan forvandles til en tredie verdens-
krig.

5.03. Kimen til en international politistyrke

Helt sd svag som Folkeforbundet har FN ikke vzret. Ved FN’s formid-
ling er der sket en standsning af krigen i Korea i 1950—51 og ved Suez i
1956—57. 1 forste tilfzlde oprettedes en militer FN-kommando, og i andet
tilfelde oprettedes til sikring af vdbenstilstandens betingelser en FN-styrke:
UNEF (United Nations Emergency Force). UNEF er sammensat af kontin-
genter fra lande, der ikke er medlemmer af Sikkerhedsrddet, og som ligger
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fjernt fra urocentret. I UNEF indgar 5—6.000 soldater fra Brasilien, Cana-
da, Danmark, Indien, Norge, Sverige og Jugoslavien. Aftalerne om styrkens
oprettelse og virksomhed blev truffet i sterste hast, efter at vabenstilstanden
var aftalt, men alligevel har det vist sig, at styrken er i stand til at lese de
stillede opgaver. UNEF kan betragtes som en forleber for en permanent
universel FN-politistyrke.

5.04. Atomkrigens perspektiver

Den militzrtekniske udvikling er i de sidste tyve til tredive ar forlebet
overvzldende hastigt. Under anden verdenskrig viste luftherredemmet sig
at vere meget afgorende, hvorfor konstruktion og produktion af bombe- og
jagerfly tog et stort omfang. Forerlese raketter med bombelast blev anvendt
i verdenskrigens sidste ar, og endelig afsluttedes Den anden Verdenskrig ved
nedkastningen af to atombomber i Japan. Siden da er der bdde blandt vest-
og ostmagterne arbejdet videre med raketvaben og kernevaben. Resultatet
er, at det vil vere teoretisk muligt pd mindre en een time ved anvendelse af
disse vdaben at gennemfore et langt storre myrderi og langt storre materielle
odeleggelser end i lobet af hele den 5-drs periode, som Den anden Verdens-

krig var udstrakt over.

5.05. Afrustningsbestraebelserne

Disse perspektiver har gjort dybt indtryk pd millioner af mennesker.
Holdningen over for afrustning er blevet langt gunstigere end nogen sinde
tidligere. FN’s generalforsamling dreftede i 3 uger i efterdret 1959 et britisk
og et sovjetrussisk forslag til universel afrustning. I debatten fremkom ud-
talelser fra delegerede fra 65 lande, og samtlige 82 deltagende landes delege-
rede tilsluttede sig en beslutning om, at en komité med reprazsentanter for 10
lande skulle udarbejde konkrete forslag til gennemforelse af afrustning og
kontrol med fredens opretholdelse. Den nzvnte komité bestar af reprasen-
tanter for folgende lande: Bulgarien, Canada, Czekoslovakiet, Frankrig,
Italien, Polen, Rumnien, Storbritannien, U.S.A. og Sovjetunionen. Komi-
téens arbejde blev indledt i Genéve den 15. marts 1960.

5.06. Opgavens vanskelighed og facit

Komitéens opgave er meget vanskelig, og arbejdet er endda blevet afbrudt
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i perioder. Beslutningen om komitéens nedszttelse var en historisk begiven-
hed, men malsztningen for komitéens arbejde er formuleret pa een gang sd
bredt og sd ubestemt, at det vil krzve megen god vilje, om der skal komme
resultater ud af arbejdet. Nodvendigheden for at lase opgaven vil imidlertid
bestd, uanset hvad der matte komme ud af denne komités arbejde. Der er
for mig ingen tvivl om, at den af Martinus angivne losning for eller senere
vil blive ivarksat:

a. Skabelsen af en international demokratisk verdensstyrelse.

b. Alle landes afrustning til fordel for oprettelsen af et internationalt

upartisk verdenspoliti.

6. Samfundsegkonomiske og politiske forhold
6.01. Demokratiets stigende udbredelse

I de forlgbne tyve-tredive ar har der vzret en uvafbrudt rzkke eksempler
pa diktatur i enkeltstater og statslige unioner. Men det har ogsd varet muligt
at iagttage diktatorers kulmination i brutalitet og aggression og deres pa-
folgende fald. Et serligt trek fra arene efter 2. verdenskrig har varet gen-
givelse af selvstzndighed til tidligere koloniomrader. Derved er hundredvis
af millioner blevet i stand til at gere direkte personlige erfaringer med ska-
belse af politiske styreformer. Herigennem vil demokratiet efterhdnden f2

udbredelse til storre landomradder og befolkninger.

6.02. Dannelse of sterre markeder

Den tekniske udvikling af industrielle produktionsmetoder har medvirket
til, at de nationale afsztningsmarkeder bliver utilstrekkelige til udnyttelse
af masseproduktionens fordele. Jordkloden gennemkrydses af stadig tettere
handelsveje og kommunikationslinier. Resulatet af udviklingen bliver dan-
nelsen af fellesmarkeder, forst af en rekke lande i frivilligt samarbejde, men
senere formodentlig som en beslutning i et internationalt organ for sam-
arbejde om handel og produktion. Slutresultatet ma ogsd pa dette felt vare
1 overensstemmelse med Martinus’s analyser, d.v.s. at der dannes een union
af alle verdens stater, og at handelen kan foregd uden hindring af nationale

graenser.
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6.03. Diktatur eller demokrati i erhvervsvirksomheder

Den demokratiske styreform er ikke begrznset til staternes eller kommu-
nernes styrelse. Den kan udvikles i alle menneskelige samfund uanset deres
storrelse og formal. I forhold til erhvervsvirksomheder gzlder det om den
diktatoriske ledelsesform, at den har sine tilhzngere, fordi den tilsyneladende
kan fere szrlig hurtigt til lesning af opgaverne. Nermere undersogelser har
imidlertid rokket stzrkt ved teorier om »den sterke mands« absolutte egnet-
hed som leder. Han kan meget let blokere vejen for bedre lesninger, der
bygger pa et samvirke mellem erfarne medarbejdere. Specielt gzlder det ved
nyskabende arbejde, at den diktatoriske ledelsesform helt kan lamme den

frie udfoldelse af medarbejdernes fantasi og skabeimpulser.

6.04. Hijemmene og skolerne

Ogsd 1 hjemmene findes en tilsvarende problemstilling. Diktatoren eller
hustyrannen har det i sin hind at edelegge forholdene, medens et ligeberet-
tiget, hensynsfuldt samarbejde kan blive befordrende for fred, harmoni og
lykke i familielivet. Fortidens idealer stiller sig ofte hindrende i vejen for en
sadan erkendelse. I skolerne kan det endnu forekomme, at lereren indtager
rollen som den bedrevidende og dirigerende diktator. Gruppe- eller hold-
arbejde, der tillader et samvirke om evnernes udvikling hos de enkelte, har
kun ringe udbredelse. Imidlertid vil erhvervslivets voksende vardszttelse af
holdarbejde og demokratiske ledelsesformer efterhdnden przge indstillingen
over for skoleundervisningen, og hermed vil med tiden ogsd andre dele af

samfundslivet fa preg af disse erfaringer.

6.05. Konfliktarsager

Utallige konflikter i erhvervslivet og i andre dele af samfundslivet kan
fores tilbage til, at der ikke er sket en tilstrekkelig dreftelse og fzlles over-
vejelse af de opgaver, der foreligger til losning. Meget af det, der gdr under
navn af demokrati, er i virkeligheden kun et skyggebillede heraf, idet der
kun i beskedent omfang er opevet og gennemfort den indgdende dreftelse,
som er forudsztningen for, at lesningen przges af fzllesinteressen og af den

indsigt, som representeres af samtlige implicerede.

7
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6.06 Opdragelse til demokrati

Det mere udviklede demokrati kan geres til genstand for trzning og under-
visning. Det er nyttigt, at denne opevelse pabegyndes s tidligt som muligt,
d.v.s. 1 familien, i bernehaven og skolen. Ved beskzftigelse med bernenes
behov og udtryksformer vil vi kunne forstd dem langt bedre end tidligere og
derved akceptere dem i hojere grad. Ved skabelsen af bedre vakstbetingelser
for bornene tilvejebringes pd lidt lengere sigt forudsztninger for et hastigere
fremskridt inden for de voksnes samfund.

6.07. De politiske systemers indbyrdes konkurrence

P2 det politiske plan er der foregiet en konkurrencekamp mellem forskel-
lige skonomiske opfattelser. Som modpoler har socialisme og privatkapita-
lisme stiet over for hinanden. Der er imidlertid pd mange mader sket en
betydelig tilnzrmelse mellem disse former. Socialismen er blevet til »liberal
socialisme«, og privatkapitalismens tilhzngere har akcepteret et snzvert sam-
arbejde med reprasentanter for arbejdere og forbrugere. Herved bliver der
taget vidtgdende hensyn til samfundsinteresserne, og noget tilsvarende er til-
feldet ved dannelsen af brancheorganisationer, foreninger og sammenslutnin-
ger. Ved siden heraf indhestes erfaringer med offentlig drift af ekonomisk
virksomhed. Det er imidlertid en almindelig erfaring, at statsligt eller kom-
munalt drevne virksomheder meget ofte er tungt lastet med ineffektivt
bureaukrati, hvorved det samfundsekonomiske resultat bliver tilsvarende

forringet.

6.08. En tidkraevende udvikling

Udviklingen mod verdensstatens overtagelse af produktionsmidlerne vil
strekke sig over en meget lang periode, antagelig drhundreder. Inden for et
s3 langt tidsrum vil der forekomme stzrke modgdende bevagelser. Martinus
analyser vil ikke umiddelbart kunne tages til indtzgt for noget politisk parti
og vil heller ikke kunne danne udgangspunkt for dannelsen af et nyt. De
vil derimod kunne udgere et inspirationsmateriale for alle interesserede uan-
set politisk standpunkt.

6.09. Velstandsudviklingen

Inden for de enkelte stater er det almindeligt, at der ivaerkszttes en be-
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skatning, hvorved de indkomne midler bl. a. benyttes til fordel for udvik-
lingen af tilbagestiende egnes erhvervsliv. En tilsvarende opgave blot i storre
malestok foreligger for udvikling af hele store landomrader eller verdens-
dele. Inden for en ikke alt for fjern fremtid vil der formodentlig udvikle sig
en art beskatningssystem, hvorved de mere velstiende omraders befolkning
beskattes til fordel for de ovrige dele af verden. Spiren hertil findes i form
af FN’s tekniske bistandsprogram og Verdensbanken. I princippet er denne
opgave skildret i folgende linier i Martinus® artikel »Gavekultur«:

» ... At fi denne tilbagegivning eller dette kredsleb til at blive fuldkom-
ment, s3 alle zoner fir den nedvendige okonomiske vade, sommerregn og
morgendug, og hvorved den finansielle orkentilstand: armoden, kan blive

et fortidsproblem, er demokratiets mission . . .«

6.10. Deling af fattigdommen

Igennem arhundreder har det varet almengzldende, at de mindre bemid-
lede befolkningsklasser enskede en zndret ekonomisk fordeling: De rige
skulle dele deres rigdom med de fattige. I dette drhundrede er disse onsker
ad politisk vej blevet delvis opfyldt, idet der gennem beskatning er tilveje-
bragt midler til lesning af socialt betonede opgaver, f. eks. hjzlp til syge og
fattige, fri skolegang og meget mere. Erfaringen har imidlertid vearet, at
denne vej, ud over at fjerne den varste ned, ikke i sig selv forer til ret meget
hojere realindkomst hos de mindre velstillede befolkningsklasser. Arsagen
ligger lige for: De relativt {3 velstdendes rigdomme dekker kun darligt be-
hovene hos det meget store antal mindre velstillede, gennemsnitligt bliver
der kun lidt til hver. Resultatet bliver en deling af fattigdommen snarere
end af rigdommen. Mere afgerende for en stigning i1 velstandsniveauet er
derimod skabelsen af hejere produktivitet i produktion og distribution. De
sidste tyve-tredive ars erfaringer har bidraget ganske afgerende til denne

erkendelse.

6.11. Velstand gennem hgjere produktivitet

I arene efter den anden verdenskrig er siledes flere metoder til foragelse
af velstanden blevet anvendt side om side. Eksempelvis kan nzvnes Marshall-
hjzlpen fra U.S.A. til Vesteuropa. I de forste ar var denne bistands storste

73’:
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virkning en genopbygning af edelagte industrivirksomheder og en tilforsel
af rastoffer, der muliggjorde en hurtig tilbagevenden til normale produk-
tionsforhold. Men i de folgende r fik produktivitetsprogrammerne en endnu
storre virkning pa velstandsforegelsen. P4 ganske tilsvarende made kan FN’s
og Verdensbankens bistandsprogrammer til de industrielt tilbagestiende lande
fa to hovedvirkninger: Ved overforsel af kapital enten som gaver eller l1an
vil investeringer i havne, veje, boliger, fabrikker, skoler med mere kunne
iverkszttes. Men 1 det lange lob vil det mest virkningsfulde vare bistanden
til produktivitetsprogrammer med hensigtsmassige uddannelsesforanstaltnin-
ger.

6.12. Den urgrlige privatformue

I Martinus analyser henvises til, at verdensstaten til sidst vil overtage
produktionsmidlerne. Det fastslas imidlertid ogsa, at arsagen hertil vil vare
varetagelsen af »fzllesinteressen«, og at formen vil vare den, at statslige
virksomheder udkonkurrerer de private. Martinus er pa dette som pi alle
andre omrader reprasentant for den fuldkomne tolerance, hvilket belyses
ved eksemplet i »Livets Bog«, 4. kapitel, stk. 76 og stk. 104. Virksomheds-
lederen indvinder i eksemplet et meget betydeligt overskud, og Martinus
klarger, at det afgerende for en samfundsmassig vurdering heraf ma vare
den anvendelse, virksomhedslederen gor af overskudsbelebet. Hvis det inve-
steres 1 samfundsnyttig produktion, kan intet indvendes, men hvis det op-

hobes som urerlig privatformue, representerer det et samfundsmessigt spild.

6.13. Konkurrencen mellem forskellige driftsformer

En konkret samfundsmessig stillingtagen til valget mellem statslig eller
privat driftsform ma siledes bero pd en vurdering af de sandsynlige virk-
ninger. I et samfund, hvor statsdriften pa bestemte omrdder viser sig mest
effektiv, vil det vare rimeligt at opretholde denne pd de pigzldende om-
rdder. Men hvor den private virksomhedsform giver de sterste samfunds-
massige fordele, f. eks. i form af priser eller kvaliteter, vil det vere rimeligt
at bevare denne form. I en rzkke lande trives side om side en rzkke forskel-

lige former i indbyrdes konkurrence, i Danmark siledes private virksom-
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heder, andelsvirksomheder — bade producentejede og forbrugerejede —,
kommunale og statslige virksomheder.

6.14. Statens indflydelse pa de skonomiske vilkér

Statens indflydelse pd virksomhedernes vilkdr er ganske afgorende. Igen-
nem lovgivning og administration pavirkes »klimaet« for de forskellige virk-
somhedsformer. Beskatningen er en serlig virksom form for pavirkning af
virksomhedernes gkonomi. Ogsd kommunale dispositioner spiller ind herp4,
ikke blot gennem beskatningen, men ogsa nar det gzlder placering af virk-
somheder, udvidelser af bestdende og i det hele byplanlegningen og egnsplan-
legningen. Den statslige indflydelse kan ga i retning af fremme af den pri-
vate foretagsomhed og de enkeltes indkomstmuligheder. Staten kan meget
vel bevare sin indflydelse, uanset at lovgivningen overlader den enkelte kom-
mune eller virksomhed meget frie dispositionsmuligheder. I krigsirene og
umiddelbart derefter var det nedvendigt at lade staten regulere rdstoffor-
delingen, det private forbrug og prisberegningen indtil helt minutiese enkelt-
heder. Men ud fra neje overvejelser ansds det almindeligt at vare en fordel
at lade staten slippe taget igen nogle fa ar efter krigen. Herved er konkurren-
cen mellem forskellige virksomhedsformer igen blevet friere. Imidlertid har
det vist sig, at de private virksomheder pa adskillige omrader indbyrdes op-
retholder konkurrencebegrznsning, hvorefter statens kontrol af priser og for-

retningsbetingelser automatisk sztter ind.

6.15. Statistisk kendskab til vilkarene

Det har vist sig at vere i virksomhedernes sivel som i samfundets inter-
esse at kende prisernes, forbrugets, produktionens og beskzftigelsens udvik-
ling meget noje. Kendskabet hertil er afgerende for virksomhedernes plan-
lzgning pa langt og kort sigt, og det har ligeledes betydning for lovgivningens
og den statslige administrations regulering af virksomhedernes erhvervsgko-
nomiske vilkar. Skridt for skridt opbygges der en mere omfattende statistik,
og det tilstrzbes, at den kan foreligge bearbejdet og offentliggjort med kor-
test muligt tidstab. Elektroniske regne- og statistikmaskiner med uhyre stor
kapacitet og regnehastighed er udviklet, og de vil efterhinden i stigende om-
fang finde anvendelse til statistiske opgaver af samfundsekonomisk karakter.
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Denne udvikling vil gere det muligt at felge Martinus anvisning om en ord-
ning af pengeforholdene ved anvendelse af arbejdskvitteringskort som eneste

betalingsmiddel.

6:16. Statens indflydelse pd pengemarkedet

Igennem tredivernes verdenskrise og de folgende artiers regulerende oko-
nomi er der udviklet en storre forstdelse af pengenes karakter. Det har vist
sig, at staten reelt har en langt sterre indflydelse pd pengevardien end tid-
ligere almindeligt antaget. Staten kan eksempelvis igennem lovgivningen og
i den daglige administration indvirke pd centralbankens (Nationalbankens)
genbeldning af bankers og sparekassers kreditpanter. Derved kan staten ove
indflydelse pa, om »pengemarkedet« skal vare rigeligt eller knapt forsynet
med likvide midler. Staten kan ogsi igennem sin finanspolitik og igennem
den statslige virksomhedspolitik, herunder de offentlige investeringer, udeve
en tilsvarende indflydelse pd den samfundsekonomiske aktivitet. Endvidere
har staten en afgerende indflydelse pd omsztningen med udlandet og her-
igennem pa forsyningen med udenlandsk valuta. Udevelsen af denne stats-
lige indflydelse pa@ pengeforholdene kan foregd med sterre eller mindre sik-
kerhed alt efter det foreliggende kendskab til de relevante forhold, herunder
den i foregdende stykke omtalte samling statistiske oplysninger.

6.17. Stabil pengevaerdi

Ganske uafhangigt af, om statslige virksomheder behersker en lille eller
en stor del af produktionen i et land, er det almindeligvis et mal for penge-
politikken, at pengevardien skal vare stabil. Man taler om inflation hen-
holdsvis deflation, ndr pengeverdien ikke er stabil, og der enten sker en hastig
forringelse eller en hastig foregelse af pengeenhedens verdi. Begge tilstande
vil normalt vere tegn pa mangelfuld statslig kontrol. For at nd det nzvnte
mal, den stabile pengevardi, ber tilvejebringelsen af pengemidler periode for
periode ske i takt med frembringelsen af forbrugsmodne varer, og dette ma
gzlde, uanset om samfundet er socialistisk styret, eller om der hersker si-

kaldt liberale tilstande eller en mellemform.

6.18. Lenfastszettelse ved arbejdsvurdering

Lonfastszttelsen foregdr i Danmark pd flere forskellige mader. Hoved-
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formerne er tidlen og akkordlen. For det private arbejdsmarked er hoved-
regelen, at arbejdslennen og lensystemerne fastlegges ved frie overenskomst-
forhandlinger mellem arbejdsmarkedets organisationer. I Holland anvendes
statslig regulering af lenningerne, og det er dér kombineret med den sd3kaldte
arbejdsvurdering, d.v.s. en systematisk fastleggelse af lenningerne for for-
skellige arbejdsoperationer efter visse fzllesnormer. Systemer af denne art
kan anvendes for vidt forskellige arbejdsprestationer, og de vil finde oget
udbredelse, fordi de stimulerer til forbedring af arbejdsforholdene, til oget
produktivitet samt til bestrzbelser for bedre uddannelse af samtlige arbejder-

kategorier.

6.19. Grundfaktor og velstandstilleg

Efter fuld gennemforelse af et sidant system for fastszttelse af arbejdslen
kan man forestille sig alle former for arbejde placeret efter een bestemt
skala med een og samme grundfaktor som betaling for arbejdsvaerdien af een
normaltime. Arbejdslenningen vil da for den enkelte afhznge af normal-
vurderingen af det arbejdet, den pigzldende udferer igennem afregnings-
perioden, f. eks. en uge eller en mined. Udbetalingen vil udgere et produkt
af grundfaktoren og et mal for den samlede arbejdsindsats i afregnings-
perioden, udregnet efter arbejdsvurderingens princip. For samfundet som
helhed skal der af hensyn til den stabile pengevardi drages omsorg for, at
den samlede udbetalte arbejdslen svarer til den samlede produktionsverdi,
der udmunder i den samme periode. Hvis der inden for en sddan periode
sker en uforudset foregelse i den samlede produktion, gennem sterre arbejds-
indsats, nye opfindelser, bedre dyrkningsklima, eller fund af nye energi-
kilder, vil der vare grundlag for en regulering, der enten kan ske ved pris-
nedszttelser eller ved en foregelse af grundfaktoren med et »velstandstil-
lzg«. Omvendt kan der ved en modsat udvikling blive brug for en regulering

1 modgdende retning.

7. Den enkeltes personlige forhold
7.01. Den personlige moralkonflikt

Under krisefyldte tilstande vil den enkelte jevnlig komme ud for at skulle
tage afgorende personlige beslutninger med vidtgdende konsekvenser for den
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enkelte og for andre. Kendskabet til Martinus analyser vil kunne vare til
stor hjzlp 1 kritiske situationer af denne art. Martinus analyser udger et
varmt forsvar for alle levende vasener og forst og fremmest for vor nazste.
Analyserne indeholder en fordybelse i kristendommens forkyndelse og viser
bl. a. dybden i ordene: »Du skal ikke ihjelsla«. En akcept af den hertil sva-
rende opfattelse af livet kan ikke forenes med medvirken til krig eller krigs-
forberedelse. Derimod vil personlig handlekraft og individuelt initiativ 1
rigeste mal kunne finde udfoldelse i bestrzbelser for forstielse mellem natio-
ner og racer, nationalt og internationalt sagligt samarbejde. Den personlige
moralkonflikt kan ikke undgds, den har da ogsd sin mission i forbindelse

med den pagzldendes modning og erfaringsdannelse.

7.02. Fremme of »faellesinteressen«

Udviklingen gir i det lange leb i retning af en foregelse af statens ind-
flydelse pa samfundsforholdene, men hver enkelt kan medvirke til forbed-
ring af de politiske og samfundsekonomiske forhold, nzsten uanset hvor i
samfundet den padgzldende har sit virkefelt, eksempelvis lige godt i statens
eller kommunens tjeneste eller som ansat i private organisationer eller virk-
somheder. P4 samtlige pladser vil det vere muligt at virke for fzllesinter-

essens udvikling pd bekostning af snzvre serinteresser.

7.03. Den religigse péavirkning

Den religiese moralpdvirkning har haft stor betydning pa de politiske og
samfundsekonomiske forhold. Jesu forkyndelse har eksempelvis i de for-
lebne henved to irtusinder fiet en udlegning gdende ud pd, at Guds rige
ikke var af denne verden. Disse ord, der nu har fiet en dybere belysning
igennem Martinus analyser af de forskellige zoner i udviklingsspiralen, hen-
viser siledes til de heje guddommelige zoner, hvor vasenet er befriet for
ethvert materielt problem. Jesu forkyndelse har i denne forbindelse haft og
har endnu sin store mission i en foregelse af interessen for dndelige vardier.
Men Martinus analyser viser desuden hen til de nedvendige overgangsstadier
fra den ret grove fysiske verden, hvori vi endnu befinder os — midt i »dyre-
rigets« kulmination — til det rigtige menneskerige, der ligger nzrmest foran

os i udviklingsstigen. Efter Martinus vurdering vil det rigtige menneskerige



105

vare 1 udfoldelse her pd jordkloden inden for nogle fi &rtusinder, og vi kan
bevidst vaere med til at skabe betingelserne for det. Vi kan ikke i Martinus
analyser finde nogen som helst tilskyndelse til at forsege at springe noget
stadium over p3 vejen til det rigtige menneskerige. Det er derimod en helt
naturlig opgave for enhver at udvikle sine evner til gavn for fellesinteressen,
d.v.s. for verdenssamfundet.



Ib Schleicher

Menneskehedens fallessprog

Er verdenssproget en utopi?

Indferelsen af et fzllessprog for hele menneskeheden anses i visse kredse
for at vare en urealistisk tanke; men i den udstrekning, som de ydre om-
stezndigheder tillader det, skaber vi tilvzrelsen efter vore egne ensker og
begzr, og det gzlder ikke alene det enkelte menneske, men ogsd menneske-
heden som helhed. Derfor vil mange af de ting, vi i ejeblikket betragter
som utopier, blive selvfglgelige elementer i vor fremtidige tilvarelse; og
ievrigt bestdr vort nuverende daglige liv til overflod af tidligere generatio-
ners »utopier«, tidligere generationers ensker, som i tidens leb er blevet til
selvfolgeligheder for os.

Onsket om et fzllessprog — og et sddant enske er en forudsztning for
sprogets indforelse — er imidlertid ved at opstd, idet kommunikationsvan-
skeligheder pa flere og flere omrider affoder et voksende foleligt behov for
en losning, som pa rationel og effektiv vis fjerner disse vanskeligheder.

Sprogvanskelighederne i FN

Et af de omrdder, hvor mangelen pd et verdenssprog ger sig sterkest
gzldende og virker mest igjnefaldende, er de internationale politiske kon-
ferencer, som finder sted i FN. Her benytter man sig af ikke mindre end 5
officielle sprog, hvoraf i ojeblikket 3 er arbejdsprog, og det angives, at 1
times taletid efterfolges af omtrent 400 arbejdstimer til det ekstra arbejde
til oversxttelser, ekstra tryk o. lign., som felger af at benytte mere end eet
sprog. Alligevel er generalforsamlingen til stadighed udsat for et sterkt pres

med krav om optagelse af endnu flere. Man har indtil nu mattet beje sig



107

for de ovennzvnte 5, og det er vel et sporgsmdl, om man i lengden kan sidde
kravet om russisk og kinesisk som arbejdssprog overherigt; men det har
vidtrekkende konsekvenser. Alene i FN’s gkonomiske og sociale rad ville
antagelse af disse to sprog som arbejdssprog koste henimod 10 mill. kr.
arligt og dette beleb antyder, at omkostningerne for hele menneskeheden
ved mangelen pa et fzllessprog er astronomisk hoje.

Erkleringen om menneskerettighederne og verdenssprogets betydnng

I forhold til betydningen af den internationale kommunikation er disse
omkostninger imidlertid pd en vis made underordnede, og selv de gigantiske
belob, som en fuld udbygning af verdenskommunikationen ville bringe disse
omkostninger op pa, ville vere overkommelige, hvis der s var tale om en
fornuftig og praktisk metode; men det er langt fra tilfzldet. Og endnu varre
er det, at bestrzbelserne for at hxzvde de enkelte nationale sprog er udtryk
for en livsindstilling, som er i direkte strid med den igangvzrende udvik-
ling. Denne udvikling, som pd alle mader arbejder omkring os, har pd det
internationale politiske plan givet sig udslag 1 bl. a. »Erkleringen om menne-
skerettighederne«, hvoraf navnlig de to forste artikler har interesse i denne
forbindelse. Det hedder heri:

1. Alle mennesker er fodt frie og lige i vardighed og rettigheder. De er

udstyret med fornuft og samvittighed, og de ber handle mod hverandre
i en broderskabets and.

2. Enhver har krav pa alle de rettigheder og friheder, som nzvnes i denne
erklering uden forskelsbehandling af nogen art, f. eks. pd grund af
race, farve, ken, sprog, religion, politisk eller anden anskuelse, national
eller social oprindelse, formueforhold, fedsel eller anden samfundsmas-
sig stilling . . .

Der er flere og flere mennesker, som bevidst ensker og bevidst arbejder
pd gennemforelsen af disse og de ovrige — skulle man synes — simple
menneskerettigheder, og i forhold til realiseringen af en si gigantisk plan
kan spergsmalet om indferelsen af et verdenssprog jo synes meget under-
ordnet, og det er naturligvis underordnet, hvis man betragter sproget som
milet. Men intet sprog kan vere et mal i sig selv. Det kan kun have be-
rettigelse 1 kraft af det formal, det skal opfylde. Men det formal, der her
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skal opfyldes, er den sproglige formidling af hele menneskehedens forening i
et verdensomfattende samfund, hvor alle de uberettigede skel og skranker
er fjernet, og dette formal er uden tvivl sd betydningsfuldt, at der vanske-
ligt kan legges for meget arbejde deri. ,

Sprogproblemet og menneskehedens interesser

Endnu findes der ikke et stort samlet enske i menneskeheden om at f3 et
verdenssprog, som tales af alle jordens mennesker. Der nzres kun et sadant
sterkt onske i en relativt lille del af jordens befolkning. Langt de fleste har
endnu aldrig veret i berering med problemet og har som felge heraf heller
aldrig skenket det en tanke; men nye interesser og nye behov er ved at
opstd, og et tidens tegn er her den hastigt voksende turisme, som dog i ferste
rekke er rettet mod ting mere end mod mennesker, hvilket almindeligvis
betyder, at det sproglige behov kan dxkkes med et begranset kendskab til
eet eller flere nationale sprog. Og i de tilfzlde, hvor interesserne alligevel
er rettet mod mennesker, er de som oftest begrenset til visse sprogomrader,
og sa klares de sproglige spergsmal pd samme vis. Men efterhinden som
interessen for mennesker vokser, og efterhdnden som den almindelige turisme
bliver mere og mere global, s& bliver sprogproblemet nedvendigvis mere og
mere patrengende, s3 bliver det vanskeligere og vanskeligere at klare sig
med nationale sprog, og nir man undtager kinesisk, som omfatter en fjerde-
del af jordens befolkning, er det i denne forbindelse ligegyldigt, hvilket
sprog, man nzvner, idet de hver iszr kun omfatter en mindre del af menne-
skeheden. Det gzlder ogsd engelsk, som tales af hejst 15 pct. af jordens
mennesker, og som dog har spillet og stadig spiller en betydelig rolle i det
internationale liv.

De europziske sprogs betydning er faldende

Den betydning, som de europziske sprog har i kraft af deres udbredelse
og i kraft af Europas civilisation og teknik, vil imidlertid mindskes i den
kommende tid, og der er flere drsager til dette. De lande, som i serlig grad har
befordret kulturen, omfatter kun et mindretal af jordens befolkning, og her
stiger indbyggertallet kun langsomt. Det stiger imidlertid forholdsvis meget

sterkere 1 omraderne med store »underudviklede« folk, d. v. s. 1 dele af
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Asien, Afrika og Sydamerika, hvor ekonomi og civilisation samtidig er i

meget sterk udvikling, og under forudsztning af konstante befolkningstil-
vakster ser situationen siledes ud om 40 ar:

Jordens befolkning i mill.

- dr 1959 ‘ ar 2000 ‘ Tilvakst 1 %/,
Europa 580 850 46
Nordamerika 195 315 62
Latin Amerika 200 590 185
Afrika 235 520 121
Asien 1580 4000 153
Talt 2790 6275 120

Det er indlysende, at disse forskydninger ogsd kan forarsage =ndringer i
landenes indbyrdes betydning, specielt i stemmefordelingen i de internatio-
nale instanser, og det betyder, at flere og flere fremmede sprog vil fa eget
betydning i forhold til de, der i dag anvendes i internationale forhold, og
denne udvikling kan resultere i en yderligere vanskeliggerelse af den inter-

nationale sproglige forstielse.

Sprogvanskelighederne og den internationale videnskabelige udveksling

Menneskehedens forening til en samfundsmessig enhed er ikke kun et
politisk spergsmal. Den omfatter i det hele taget organiseringen af de fzlles
menneskelige aktiviteter, og her indtager den videnskabelige udveksling en
serdeles betydende plads.

I dag er videnskaben imidlertid i s& stzrk udvikling, at de sproglige van-
skeligheder allerede er meget trykkende. Megen kostbar og tidskrazvende
forskning udferes, fordi man mangler tilstrzkkelige sproglige muligheder til
at sxtte sig ind 1 alt det udferte arbejde, som har interesse i det foreliggende
tilfzlde, og hertil ma desuden legges de hindringer og begrznsninger i den per-
sonlige udveksling af erfaringer og synspunkter mellem videnskabsmand fra
forskellige lande. Der afholdes hvert &r i hundredvis af videnskabelige kon-
ferencer og sammenkomster, hvor de sproglige vanskeligheder begranser det
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generelle udbytte og hindrer mange fremragende videnskabsmand i at kom-
me til orde.

Indtil for f4 ir siden 1& den tekniske og videnskabelige forskning pd et
niveau, der gjorde disse sprogvanskeligheder forholdsvis overkommelige; men
i dag er situationen en ganske anden. Nu sker der bade i den slavisksprogede
og i den vestlige verden s& meget nyt, at det er ved at vare tvingende ned-
vendigt for begge omrdder at holde sig orienteret om den videnskabelige
udvikling i det andet; men det kan selvsagt ikke lade sig gore i fuld udstrak-
ning, og for blot at dekke en del af det vigtigste har begge parter etableret
og er nu ved at udbygge et system af kostbare overszttelses- og udgivelses-
virksomheder.

De mest betydende sprog i den videnskabelige litteratur er i ojeblikket
engelsk og russisk; men det kan kun vare et spergsmil om tid, fer der er
andre, som fir samme eller evt. storre betydning. Man ma3 f. eks. forvente,
at kinesisk kommer til at spille en ganske betydelig rolle i lobet af en over-
skuelig arrekke, og hertil vil yderligere komme en lang rzkke andre sprog,
som far betydning, efterhdnden som videnskabens arbejdsmuligheder ud-
bygges og dens niveau hzves i de mindre nationer. Er man forst kommet her
til — og det ligger neppe szrlig langt ude i fremtiden — s& vil sprogproble-
met vare praktisk taget uleseligt, hvis det skal ske gennem de nationale
sprog. Fuld udveksling af alle betydende videnskabelige arbejder pi f. eks.
kun FN’s 5 officielle sprog ville kreve et apparat si omfattende og
kostbart, at det blot af denne grund er en nasten umulig tanke, og en sidan,
i virkeligheden beskeden foranstaltning, ville endda vzre absolut rimelig set
fra videnskabens synspunkt.

Den videnskabelige udveksling treder i dag sine bernesko, og dog er det
gigantiske summer, der ofres for pd blot nedterftig vis at klare en del af de
mest folelige sprogproblemer. Disse beleb er imidlertid kun sm3 i sammen-
ligning med, hvad videnskabens udvikling vil bringe dem op pa i lebet af en
kort arrzkke, og dog kunne der sikkert skaffes dekning for dem, hvis der
s& var tale om en effektiv og praktisk gennemferlig fremgangsmade; men
det er langt fra tilfeldet, og man m& her huske pa, at det for hver enkelt
gren af den videnskabelige forskning er af allersterste betydning at kende
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alle de nyeste erfaringer og opdagelser, der er gjort indenfor det pagzldende
omrade.

Det ses af ovenstiende, at det for al videnskabelig forskning vil vre
en overordentlig stor fordel at etablere eet falles internationalt sprog, si-
ledes at udveksling af erfaringer og synspunkter sdvel mundtligt som skriftligt
kan ske uden vanskeligheder, og det bemzrkes i denne forbindelse, at man
allerede indenfor den rene matematik i virkeligheden har et s8dant internatio-
nalt sprog i form af talsystemet og et omfattende symbolsystem, og at man

ligeledes indenfor musik har et fzlles skriftsprog i form af nodetegnene.

Menneskehedens ydre og indre betingelser for at realisere tanken
Men hvordan er s& de ydre og indre betingelser for at gennemfere tanken
om fallessproget, for det er jo vitterligt ikke alle ensker, som har s3 meget

med virkeligheden at gore, at de kan fores ud i livet.

Der kan nzppe rejses nogen tvivl om, at alle ydre betingelser er til stede.
Set som en helhed har menneskeheden afgjort muligheder for og magt til at

realisere tanken.

De indre betingelser er derimod kun ved at blive opfyldt, og hindringerne
her bestdr 1 forste rekke af manglende forstelse for, at vi er pa vej mod
menneskehedens forening i et verdensomfattende hejt udviklet samfund, en
udvikling, som Martinus paviser med sine analyser, og som i visse omrader
er tilgengelig for vor egen direkte iagttagelse. Forstdelse af denne udvikling
er et absolut nedvendigt grundlag for fzllessproget. Men det er ikke til-
strekkeligt, at vi mennesker passivt forstdr tingene; for det er kun en mindre
del af spillet. Vi skal selv spille det; vi skal leve livet og engagere os i det,
og dertil behoves en drivkraft, som den passive forstdelse ikke kan give. Vi
skal interessere os for livet, nzre onske om at leve det og have vilje til at
sztte ind 1 realiseringen af de ting, der befordrer det. Men det er jo tydeligt,
at de interesser, der i gjeblikket dominerer, ingenlunde er inspireret af tanken
om verdenssamfundet. De er for en stor del bundet i snxzver nationalisme,
som ikke giver megen plads for de ideer, som tager sigte pd at nedbryde de

nationale modsztninger.
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Behovet for et f=lles sprog

Den drivkraft, som endnu mangler for at realisere tanken om verdens-
sproget, er imidlertid i sterk vakst. Den kommer med den folelsesudvikling,
som lidelserne skaber, og den giver sig udslag i xgte medfelelse med og
interesse for andre mennesker, og det er ikke blot med nogle andre, men med
alle andre mennesker. ,

P4 dette stadium, hvor menneskene bliver hovedinteressen, vil der ikke
lengere vare grundlag for at benytte flere sprog i internationale samkvem.
Aktive interesser pd det medmenneskelige omrade vil undgdeligt affede be-
hov for sproglig kontakt, som rzkker langt ud over de nuvarende mulig-
heder. Der mi derfor nedvendigvis skabes sprogligt grundlag for samkvem
mellem mennesker i alle dele af verden. Man ma uden sproglige hindringer
kunne skabe sig direkte kundskab om alle sprogomriders kultur og viden-
skab. Det mi og vil blive magtpaliggende at serge for fuld sproglig lige-
berettigelse for alle jordens mennesker. Den omfattende sprogdiskrimination,
som nu er en uundgdelig og meget beskemmende folge af, at nationerne i
FN og andre steder, hvor det er muligt, seger at hzvde sig ved at arbejde
pa at give deres eget sprog en fremskudt eller dominerende position, vil ikke
kunne akcepteres i det lange lob.

Verdenssprogets position

Der ma vzlges eller skabes et sprog til felles brug for hele jordens menne-
sker 1 alle de forhold, som rxkker udover de nationale interesser. Det ma
indgd i undervisningsplanen i alverdens skoler og dermed blive det natur-
lige og eneste hensigtsmassige og berettigede meddelelsesmiddel i verdens-

administrationen og i det internationale samkvem.

Latin som verdenssprog

Som fzllessprog kunne man tznke sig forskellige muligheder. I katolicis-
mens stormagtstid spillede latin rollen som fzllessproget i den davarende
civiliserede verden. Tiden og udviklingen er imidlertid lobet fra det. Med
sin antikverede opbygning og mangel pd moderne udtryk reprasenterer det

nu en udvej, som er alt for besvarlig og upraktisk.
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Et nationalt sprog

Det kunne imidlertid lade sig gore at anvende et af de moderne nationale
sprog. Denne tanke er nzrliggende og ville vere en relativ god lesning, da
disse sprog 1 praksis har vist sig at kunne tilfredsstille livets krav, — i hvert
tilfxlde i de nationale forhold. For de fleste mennesker ville det utvivlsomt
vare praktisk overkommeligt foruden modersmailet at tilegne sig det inter-
nationale sprog, selv med alle de gener og besverligheder, som folger af en
omstendelig sprogbygning og et vildnis af undtagelser og uregelmassigheder.
Valget af et nationalt sprog ville imidlertid give den pagzldende nation en
sa absolut przferencestilling, at der i de ovrige nationer ville opstd en mod-
vilje sd sterk, at den umuliggjorde planens gennemfeorelse. At dette er rigtigt
ses som for nzvnt tydeligt i de internationale samarbejdsorganisationer, hvor
enkelte nationer har og andre forseger at tilkempe sig przferencestillinger,
der affeder tilsvarende sprogdiskrimination i de nationer, som ikke har sam-
me muligheder. Disse bestrzbelser for at hzvde sprogene er for en meget
stor del led 1 kampen om privilegier, politisk indflydelse og national prestige
og udelukker i virkeligheden muligheden for at nd til enighed om et natio-
nalt sprog som verdenssprog.

Tovrigt kan det vare hejst tvivlsomt, om noget nationalt sprog kunne
bevare sin sammenhang i en sd udstrakt brug. Overvzldende mange uregel-
massigheder i forbindelse med udstrakt mangel pd system og logik kunne
let skabe store dialektlignende afvigelser i forskellige dele af verden, sidan
som det f. eks. er begyndt at ske med engelsk i de forskellige omrdder, hvor

dette sprog anvendes.

Et neutralt levende sprog

Det er langt overvejende sandsynligt, at kun et neutralt sprog kan gen-
nemfores, og her er der tilsyneladende ogsd flere muligheder; men det er kun
tilsyneladende. Efter sigende er der ganske vist i tidens leb fremkommet
henimod 500 hjzlpesprogprojekter, hvoraf formentlig flere i deres opbyg-
ning reprxsenterer udmarkede losninger; men der er overordentlig stor for-
skel pa et projekt og et levende sprog, og pa dette virkeligt afgerende punkt
indtager esperanto en absolut szrstilling. Som det eneste er det vokset fra at
vare et projekt til at vzre et levende sprog, som effektivt bruges i de for-

8
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skellige menneskelige aktiviteter. Det er hermed vokset til i praksis at std pd

samme niveau som de nationale sprog.

Esperanto overgér de nationale sprog

For nogen af de ovrige, eller for et eventuelt nyt sprogprojekt kunne
komme pa tale, mitte de gennemproves pa samme vis som esperanto; men det
krever et gigantisk arbejde at udvikle et sprog i praksis, og det ville igvrigt
vare en menneskealder, hvor esperanto til enhver tid ville vere 3/1 arhun-
drede lengere fremme, sd derfor kan dette kun have interesse, sdfremt espe-
ranto ikke er tilfredsstillende. Erfaringerne fra brugen viser imidlertid, at
det er tilfredsstillende. Det er ovenikebet sddan, at en forenklet opbygning i
forbindelse med en gennemfort systematik giver meget rigere muligheder for
udvikling, end der findes i noget nationalt sprog, og det vil i virkeligheden
sige, at spergsmilet om yderligere forbedringer — og dermed ogsd spergs-
mélet om de omtalte hjzlpesprogprojekter — kun kan have teoretisk inter-
esse. I esperanto har man nemlig opndet en sprogkvalitet, som ligger langt
over grensen for, hvad der i de nationale sprog har vist sig at have betyd-

ning.

Sprogbygningen i esperanto

Selve opbygningen af esperanto er intet mindre end genial i al sin enkelt-
hed. Men alligevel er sproget meget ordrigt. Ordforradet er pa ikke mindre
end 80.000 ord + fagudtryk, og til sammenligning kan navnes, at der 1 dag-
lig tale normalt benyttes mindre end 5.000 ord. Dette store ordforrdd opnis
ved, at stammen i sproget — ca. 8.000 ordredder — kan sammenkobles med
et system pd omkring 40 for- og efterstavelser, hvorved der kan dannes i
gennemsnit 10 ord af hver ordrod. Dette medferer, at det antal ord, det er
nedvendigt at lere i forhold til et nationalt sprog, bliver adskillige gange
mindre. I sproget findes desuden ingen uregelmassigheder, ingen uregelmassige
bejninger. I ental ender alle substantiver pd »o« og adjektiver pd »a«, og i
begge tilfxlde er flertalsendelsen »j«, afledte adverbier ender altid pd »e«
0. 8. V., 0. 5. v, sa det er abenbart, at der her er tale om en ganske vzsentlig
lettelse bade i tillering og i brug.

Man har kaldt esperanto et kunstigt sprog; men det er kun rigtigt i den
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forstand, at det er en bevidst skabt foreteelse. Elementerne, hvoraf det er
bygget, eksisterer i de nationale sprog, bortset fra en mindre del end 1 pct.,
som er konstrueret helt fra bunden. Selv den stremlinede grammatik er ikke
konstrueret. Ogsa den er hovedsagelig en kombination af det bedste fra natio-
nale sprog.

Det talte esperanto har klang som italiensk og spansk, og med sine klare
vokaler egner det sig utvivisomt ligesd godt som italiensk til sprog for san-
gere, hvis det da ikke overgdr dette.

En videnskabelig undersggelse

Det vil nu vare naturligt at sperge, om noget af det her fremsatte kan
dokumenteres med en videnskabelig undersogelse, og det kan det. I 1921 tog
Folkeforbundet spergsmilet om internationalt sprog op til en indgdende be-
handling. Der blev nedsat en szrlig kommission bestdende af kompetente
videnskabsmand, som efter en langvarig og detailleret undersegelse kom til
det resultat, at esperanto var at foretrzkke fremfor alle evrige muligheder.
Det var gennemprovet 1 praksis, og det tilfredsstillede alle de krav, der m3
stilles til verdenssproget, idet det bl. a. fandtes at vare 8 til 10 gange lettere
at lere end nationale sprog. Den omfattende rapport, der her blev udsendt,
er et meget vegtigt dokument i denne sag, da det drejer sig om en viden-
skabelig undersogelse af foreliggende resultater.

De internationale instanser

Men hvordan stiller den hejeste internationale instans sig i dag til spergs-
mélet? Har det vzret forebragt her? Ja, efter krav fra omtrent 16 mill.
underskrivere (1 mill. personlige) hvoraf 1.600 lingvister, er sagen nu ogs
blevet behandlet af UNESCO, hvis plenarforsamling i 1954 vedtog felgende
resolution:

Generalkonferencen har dreftet rapporten fra generaldirektoren om den
internationale petition til gunst for esperanto og

1. noterer de resultater, der er opndet ved hjzlp af esperanto, dels pa de

internationale, intellektuelle udvekslingers omrade, og dels ved tilnzr-
melse mellem verdens folkeslag.

2. Konstaterer at disse resultater svarer til UNESCO’s formal og idealer.

8*
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3. Pilxgger generaldirektoren at folge den lebende udvikling i brugen af

esperanto i opdragelse, videnskab og kultur og til med dette formal
for oje at samarbejde med UEA (verdensesperantoforeningen) i alle sager,
der vedrerer begge organisationer.

4. Noterer at flere medlemstater har erklzret sig rede til at indfere eller
udvide undervisningen i esperanto i deres skoler eller hojere lzreanstal-
ter, og beder disse medlemsstater holde generaldirektoren underrettet
om de resultater, som opnds pa dette omrade.

Efter vedtagelsen af denne resolution er der indgdet et fortlebende sam-
arbejde mellem UNESCO og verdensesperantoforeningen, og bdde FN og
UNESCO bruger nu s& smat sproget i forskellige publikationer. Det skal
desuden anvendes i »Indeks Translationum« og i UNESCO’s store 10-irs
ost-vest projekt.

Esperantos inspirations- og udviklingskraft

Det er ikke freets storrelse, men dets grokraft, som i forbindelse med de
ydre omstendigheder bestemmer, hvor stort trzet skal blive, og pd samme
mide forholder det sig med esperanto. Som for nzvnt og som her sterke
understreget af UNESCO?’s resolution, er de ydre betingelser favorable. De
er direkte knyttet til menneskehedens voksende interesser for internationale
samkvem og for udviklingen af Verdens Forenede Stater. Men hvordan stér
det s3 til med grokraften? Er tanken om esperanto som fzllessprog for hele
menneskeheden virkelig i stand til pd nuvzrende tidspunkt at inspirere til
de store arbejdsmzssige og skonomiske prastationer, som er nedvendige for
et levende sprog, og man ma sige, at det i rigt mal er tilfzldet. T det 3/4
arhundrede, det har eksisteret, er det vokset til at benyttes af et — man kan
nzsten sige »internationalt folk«, som vel tzller hen mod /2 million menne-
sker fra alle egne af jorden, et »folk«, som pa tvars af alle nationale skel
dyrker sine interesser pd internationalt plan pid samme madde, som det p3
nationalt plan finder sted i enhver nation.

Her kunne man let falde for fristelsen til at indvende, at antallet af espe-
rantotalende ikke er imponerende stort i sammenligning med antallet af men-
nesker pd jorden, og det er naturligvis rigtigt; men antallet 1 sig selv siger
heller ikke spor om de muligheder, esperanto indebzrer. Det er derimod et
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mal for menneskehedens hidtidige viden om og interesse for udviklingen af
den side af verdenssamfundet, som er knyttet til sprogproblemet. Iovrigt er
det normalt sidan, at ndr tilstrekkeligt mange mennesker begynder at arbejde
pd den rigtige losning af et betydende problem, s& bliver disse mennesker
toneangivende pd omradet og sxtter dermed udviklingen i skred, og s vidt jeg
kan vurdere begivenhederne her, er det det, der sker med esperanto, og det
sker jo for noget. Det har et formal. Udviklingen, gennemforelsen og brugen
af verdenssproget er led i1 skabelsen af verdenssamfundet, hvis helhedsanalyse
det har veret Martinus’ opgave at skabe. Og uanset pd hvilket omrdde, vi
hver iser har muligheder for at arbejde, kan vi ikke bringe ham nogen
storre hyldest end at lade hans tanker inspirere os til i praksis at arbejde
for den sterre forstdelse og sympati blandt mennesker, uden hvilken dette
samfund ikke kan skabes, og eet af de mange omrader, som ved siden af arbej-
det med vor egen karakterforzdling er serdeles velegnet til dette, er netop
det internationale sprog. At lere det og at bruge det er at give et absolut
realistisk bidrag til udbygningen af den internationale og inter-menneskelige

forstielse.
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P. Bruus- Jensen

Martinus’ kosmiske symboler

Foruden at have beskrevet sit kosmiske verdensbillede igennem en lang
rekke analyser har Martinus skildret det ved hjzlp af en omfattende serie
kosmiske symboler. Disse symboler er udformet som smukke, geometriske
figurer og for sterstedelens vedkommende przget med staxrke, karakteristi-
ske farver, hvilket bevirker, at man ved det forste mede med dem uvilkir-
ligt antager dem for at vare reprzsentanter for en ny af malerkunstens
efterhdnden talrige abstrakte ISMER. Men ved nzrmere eftersyn opdager
man, at de samme farver og figurer gdr igen pd de forskellige symboler, blot
i nye og stadigt nye indbyrdes kombinationsforhold, og man begynder at
ane, at det ikke er abstrakte billeder i dette ords sedvanlige betydning, man
star over for. Thi de udtrykker ojensynligt noget ganske bestemt og kon-
kret. Og det er netop, hvad de gor. Martinus’ kosmiske symboler udtrykker
verdensaltets bezrende kosmiske principper og livslove, siledes som han igen-
nem sin intuition har erkendt og oplevet dem.

Det er som antydet de samme bzrende kosmiske principper og livslove,
Martinus har beskrevet i sine analyser. Han har med andre ord benyttet sig
af to udtryksmetoder i forseget pa at skildre sine intuitive oplevelser af ver-
densaltets bazrende kosmiske struktur, hvilken fremgangsmide hos en del
mennesker har fremkaldt megen undren. Szdvanligvis er det symbolerne,
man har svert ved at forstd meningen med og vardien af, og ikke sjeldent
bliver der spurgt, hvorfor Martinus ikke nejes med at skrive analyser, men
ogsa tegner symboler. »Det er da lettere at forstd analyserne uden symboler«,
hedder det sig gerne, men dette og lignende spergsmal og udsagn reber blot,
at vedkommende endnu ikke er blevet helt fortrolig med symbolernes sprog
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og derfor ikke har sd let ved at tilegne sig den verden af skenne guddomme-
lige love, de 1 virkeligheden dbner adgang til. Thi en sddan kosmisk verden
er det netop, symbolerne fortzller om, en verden, som det levende vasen
ellers k un har adgang til at opleve igennem sin intuitionsevne, der for det
jordiske menneskes vedkommende endnu er s godt som ufedt i dets bevidst-
hed. Men ved at lere symbolernes sprog at kende, har det adgang til allige-
vel at komme 1 berering med denne fascinerende verden, thi i dette sprog er
den skildret i en form, der er tilgengelig for en sanseevne, der allerede er
fodt i dets bevidsthed, nemlig »intelligensen« i forbindelse med »den humane
evne«. Men som sagt: man ma lere symbolernes sprog at kende for at kunne
drage nytte af dem.

Er det da ikke nojagtigt den samme verden, de kosmiske analyser beskri-
ver og dermed indvier den studerende i? — Jo, ganske vist, men i forsoget
pa at skildre denne, knytter der sig forskellige fordele til anvendelsen af
symbolmetoden, som anvendelsen af analysemetoden ikke byder pd — og
omvendt. Af denne grund benytter Martinus begge udtryksmetoder. En af
fordelene ved symbolmetoden viser sig pd den made, at et enkelt symbol
kan udtrykke facitter, som det vil kreve et stort antal analyser at gore rede
for — og mdiske endda uden virkeligt at ramme og dxkke den situation,
symbolet med lethed vil kunne illustrere ganske przcist. Symbolmetoden
rummer altsd den fordel frem for analysemetoden, at det igennem anvendel-
sen af ferstnzvnte lader sig gore at beskrive en serlig, maske kompliceret si-
tuation pd en sidan made, at det bliver muligt at {3 et pracist overblik over
den, et overblik, som ikke blot den studerende af verdensbilledet har fordel
og glede af, men som ogsd er til stor praktisk nytte for de mennesker, hvis
opgave det er gennem kurser og foredrag at udbedre kendskabet til dette
verdensbillede. — Selv siger Martinus herom folgende: »Da en sidan demon-
stration (af verdensaltets kosmiske struktur) nedvendigvis m& indeholde em-
ner eller tankeformationer, som det almene jordiske menneske aldrig eller
kun lejlighedsvis har beskzftiget sig med og derfor ikke kan have nogen
som helst mental trzning i at fastholde og udnytte i sin bevidsthed, har jeg
ment det gavnligt at give disse tankerealiteter materielle, synlige udtryk, si-
ledes at disse 1 stedet for kun at udgere mentale manifestationer, som kun den
trenede tenker ville have gavn af, nu kommer til at fremtrede i handgribe-
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lige, materielle billedformationer, der, tilgengelige for det fysiske syn, vil
kunne udforskes pd samme lette og ligefremme made, som et fjerntliggende
landomrade med dets floder, bjerge og byer kan studeres pé et over samme
omride nejagtigt udfert landkort. Hensigten med mine illustrationer er si-
ledes at gore adgangen til studiet af det kosmiske eller dndelige verdensalt
lige sd let tilgengeligt for almenheden, som studiet af de fysiske landomrader
gennem geografien nu er tilgengeligt for et barn pd skolebznken«. (Citat
fra »Livets Bog« I, stk. 8).

Med andre ord: de kosmiske symboler er en slags landkort over kosmiske
og andelige terrzner, der eksisterer skjult for det fysiske sanseapperatur,
hvilke terrzner de sdledes giver forskeren adgang til at skaffe sig teoretisk
kendskab til og overblik over. Derimod md man ikke forestille sig, at sym-
bolerne i sig selv udger noget egentligt bevis for eksistensen af de realiteter,
de illustrerer. Den form for bevis, det pa disse felter lader sig gore at fore,
har analyserne til opgave at demonstrere. Heri ligger déres store verdi og
betydning rent bortset fra deres almindelige oplysningsbefordrende mission.
— Det vil siledes kunne ses, at analyser og symboler gensidigt supplerer
og stetter hinanden i opgaven at afdxzkke og fremstille verdensaltets berende
kosmiske struktur og livslove. Og ligeledes vil det kunne ses, at ingen ville
kunne vare tjent med, at Martinus havde udeladt skabelsen af symbolerne.

Symbolernes abstrakte natur

Den omstendighed, at Martinus’ kosmiske symboler er nzsten 100 pro-
cent abstrakte i deres udformning, forekommer som regel det menneske, der
forste gang moeder dem og bliver sat ind i deres betydning, at vzre en sand
gade. »Kunne de ikke lige sa godt vare udformet som realistiske, naturalisti-
ske billeder, man med det samme kan se, hvad forestiller«, lyder det som
oftest. — Dette sporgsmal er i hej grad naturligt og forstdeligt, og selv den
mest velorienterede i Martinus’ kosmologi kan vel stadigt nu og da gribe sig
1 at stille det til sig selv. Imidlertid gor Martinus indgdende rede for de om-
stendigheder, der tvinger ham til at benytte den abstrakte udtryksform frem
for den naturalistiske. S@ledes siger han bl. a. felgende: »For at forsti min
illustrationsmade rigtigt, ma& man erindre, at de mentale eller kosmiske reali-
teter, som mine billeder er udtryk for, ikke har materiel eller fysisk form,
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men er identiske med kosmiske verdenslove, grundprincipper, ideer, drsager
og sansemetoder. Men realiteter, der ikke har materiel, billedlig form, kan
jo hverken kunstnerisk gengives, kopieres eller fotograferes. Som folge heraf
er mine illustrationer ikke identiske med fotografier eller kunstneriske gen-
givelser af det, de reprasenterer, sdledes som tilfzldet udmarket godt kan
vare med et landkort. Mine billeder bliver derimod til pd den made, at ndr
jeg onsker at illustrere en eller anden af de fernzvnte formlese realiteter,
giver jeg hver af de i samme realitet forekommende vigtigste lokale detail-
ler et sxrligt udfert kendemarke eller tegn, det vare sig farve, streg eller
figur; dernast stiller jeg disse forskellige tegn sammen i en orden eller rekke-
folge, der svarer til den for de fysiske sanser usynlige kombination, i hvilken
de fremtreder 1 virkeligheden. Derved kommer der et materielt billede til
syne, som altsd i sin natur ikke er en kopi af, — men et synligt kendemerke
eller holdepunkt for en inden for det materielle omrade usynlig realitet. Det
praktiske resultat heraf vil s& igen vzre dette, at de kosmiske realiteter
derved fir en slags tilgengelighed indenfor det materielle syn, sdledes at
nogle af de vasener, der endnu ikke har nogen udover nzvnte syn hejere
udviklet sansebegavelse, derved pa et tidligere tidspunkt, end det ellers ville
vare tilfeldet, ogsa kan begynde at arbejde med og derved f3 et vist
kendskab til disse for dem ellers skjulte sider af livets oplevelse. Mine illu-
strationer gengiver saledes ikke billedligt det, de er udtryk for, men symbo-
liserer derimod samme og vil derfor retsmassigt kun vere at udtrykke som
symboler.« (Citat fra »Livets Bog« I, stk. 9.) — Der er altsd tale om, at
symbolerne illustrerer »NOGET<, der ikke er af tids- og rumdimensicnel
karakter, hvilket vil sige \NOGET<«, der hverken har form, farve, storrelse,
vagt, smag, duft, konsistens eller nogen anden form for kendte egenskaber,
hvad der gor det let forstdeligt, at Martinus med hensyn til symbolteknik ser
sig henvist til at benytte den abstrakte udtryksform frem for den natura-
listiske, idet den rummer netop de udtryksmuligheder, som en skildring af
ikke-tids- og rumdimensionelle, kort sagt »kosmiske realiteter« stiller krav
til.

Symbolsproget som kulturfaktor

Imidlertid er symboler jo langt fra nogen ny kulturfaktor i menneske-
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hedens historie. Sdledes spiller som bekendt symbolsproget en meget stor
rolle inden for religionernes verden og har gjort det lige s& langt tilbage i
tiden, mennesket har dyrket religion, og det karakteristiske er, at de religiose
symbolsprog alle uden undtagelse udtrykker en verden af oversanselige fore-
teelser, som ganske vist ikke er tilgengelig for direkte fysisk iagttagelse, men
som man ledet af det religiese instinkt alligevel er tilbgjelig til at tilskrive
en vis eksistens.

Det er dog ikke blot inden for religionernes mere eller mindre brogede og
mystiske verden, at man benytter sig af symbolsprogets rige muligheder. Det
er 1 allerhgjeste grad ogsa taget i anvendelse inden for den moderne natur-
videnskabs krystalklare tankesfzre — og her forst og fremmest inden for
matematikkens videnskab. Det er vist ingen overdrivelse at sige, at viden-
skaben om matematik aldrig ville have ndet de imponerende hejder, som
tilfeldet er 1 dag, dersom den ikke havde taget symbolsproget i sin tjeneste. Og
konsekvenserne heraf matte uundgieligt vzre blevet, at den evrige viden-
skabelige og tekniske forskning i s& godt som alle dens forgreninger ville
have stdet uhjzlpeligt i stampe, idet matematikken jo faktisk reprzsenterer
hele den videnskabelige forsknings fornemste instrument. — Og hvad er det
sd, det videnskabelige symbolsprog udtrykker? Ja, for det matematiske sym-
bolsprogs vedkommende er det faktisk slet og ret LOVE og lovmassigheder,
hvilket 1 realiteten vil sige, at ogsd dette specielle symbolsprog skildrer en
verden af oversanselige foreteelser, som ganske vist ikke er tilgengelig for
direkte fysisk iagttagelse, men som man ad den rene tznknings vej er kom-
met til klarhed over eksistensen af. Men netop takket vere disse det matema-
tiske symbolsprogs egenskaber egner dette sig i meget hej grad til at blive
taget i den egentlige naturforsknings tjeneste, thi det er som skabt til at
beskrive de af naturens lovmazssigheder, man igennem det malbevidste stu-
dium af denne bliver opmarksom pd. Og dertil kommer, hvad der er mindst
lige sd vigtigt, at det ved hjzlp af den matematiske fremstilling af de gjorte
iagttagelser bliver muligt for forskerne at slutte sig til eksistensen af yderli-
gere naturlove, som ganske vist endnu ikke er blevet konstateret i praksis, men
som man pa grundlag af de dragne slutninger kan gore til genstand for mal-
bevidst eftersegning og udforskning. Som et eksempel herpd kan nzvnes

Newtons pavisning af tyngdekraften som drsag til manens kredsen om jor-
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den. Denne pavisning tog sit udgangspunkt i en reguler hypotese, der gik ud
p3, at to legemers tiltrekning er omvendt proportional med afstandens kva-
drat. Den matematiske beregning af denne hypotese viste, at konsekvensen
af dens overensstemmelse med virkeligheden matte vare, at tyngdekraften
i umiddelbar nzrhed af jordens overflade skulle f3 et frit faldende legeme
til at falde 15 fod, 1 tomme og 4/9 linie i lobet af det forste sekund. Man
kunne pa grundlag af denne beregning foretage et praktisk eksperiment (ud-
fort af fysikeren Huygens), der som resultat gav en bekraftelse af bereg-
ningen, hvilket dermed bevidste den oprindelige hypoteses overensstemmelse
med de faktiske forhold. Tyngden mdtte vaere den kraft, der bevirkede m3-
nens kredsen omkring jorden. — Lasningen af dette problem regnes af mange
autoriteter for at vere Newtons storste videnskabelige bedrift, men det er
en kendsgerning, at matematikken var det »redskab«, der gjorde det muligt
for ham overhovedet at udeve denne, hvilket forevrigt strakte sig over en
periode pi ca. 20 ir.

Dette er blot et enkelt dokumentarisk eksempel pd, hvorledes det matema-
tiske symbolsprog med stort udbytte lader sig anvende i den egentlige viden-
skabelige naturforsknings tjeneste, og det viser tillige tydeligt, i hvor hej
grad naturerkendelsen med hensyn til udvikling og fremskridt stir i geld
til og er afhazngig af dette symbolsprogs eksistens. Thi det udger s& at sige
et instrument, ved hjzlp af hvilket man uhindret kan operere med »ting«,
der af den ene eller anden grund unddrager sig direkte fysisk iagttagelse,
hvilket i dag f. eks. er tilfzldet med hensyn til forskningsemnerne inden for
den moderne teoretiske fysik m. v. Med andre ord: det lader sig konstatere,
at symboler ikke blot har betydning i forbindelse med religies kultus, men at
de ogsd i allerhojeste grad finder anvendelse inden for rammerne af den
naturvidenskabelige forskning.

Symbolsproget spiller imidlertid ogsa inden for kunstens omrade en meget
fremtredende rolle. Tkke mindst i den nyere kunst opererer man i vid ud-
strekning med symboler, ja endog med rent abstrakte symboler. Grunden
hertil er ganske enkelt den, at kunstnerne nu sd smat er ved at have udlevet
trangen til at afbilde og skildre den rent sanselige verdens ydre struktur og
natur og i stedet begynder at fole en stigende trang til i renkultur at berette
om den verden af oversanselige realiteter, de stadigt sterkere begynder at ane
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eksisterer »bag« den ydre struktur og natur, »bag« den ydre facade. Og det
bemarkelsesvardige er, at kunstneren — den virkelige kunstner — afslerer,
at han eller hun foler og fornemmer denne skjulte, men anede verden, som en
verden af guddommeligt LIV og tilsvarende skonne, rene LOVE, en verden,
som indirekte manifesterer sig igennem den sansebare verden af former og
ting. Det er fra den, de store inspirationer glimter frem, og det er netop
fengslingen af disse guddommelige glimt, der gor kunstvaerket til KUNST.
— Og man m3 her indremme, at den bane, kunstens udvikling felger, synes
klar, omend uforstdelig for mange. Den styrer nzsten mailbevidst med den
rent abstrakte udtryksform: »SYMBOLET«, det abstrakte symbol.

Er der s& flere af menneskelivets udfoldelsesomrader, hvor man har taget
symbolsproget i anvendelse? — Ja, i hej grad! — Ferst og fremmest er tale-
sproget et overordentligt betydningsfuldt eksempel pd anvendelsen af sym-
boler, en anvendelse, man vist uden at overdrive kan betegne som menneskets
kulturfaktor nr. 1, og hertil knytter sig skriftsproget, der representerer en
ikke mindre betydningsfuld anvendelse af symboler. Hvert eneste talt ord
og skrevet bogstavkombination er jo et symbol — endda et rent abstrak:
symbol — nemlig et symbol pad en realitet, der i form af det, vi kalder en
TANKE eller FOLELSE, eksisterer i mennesket »indre«, hvor den forekom-
mer som en enkelt representant for en hel verden af lignende realiteter. —
Men de pagzldende talte og skrevne ord er vel at merke ikke identiske med
disse tanker og felelser, hvorimod de udger SYMBOLER pi dem; og langt
mindre er de identiske med s3danne ting eller begivenheder i den »ydre«
verden, som tankerne og folelserne sedvanligvis har en vis drsagsmassig for-
bindelse med, ihvorvel det ikke er alle tanker og felelser, der er blevet til
igennem individets sansning og oplevelse af denne »ydreverden«. Siledes
vides det, at der gives tanker og felelser, som man slet ikke har ord for, og
som overhovedet ikke kan szttes i forbindelse med en konkret ting eller
begivenhed i den materielle verden. Men ikke desto mindre kan sddanne
uudsigelige tanker og felelser fungere som en méske oven i kebet meget
sterk drivkraft bag Ens mere eller mindre formalstjenlige adferd og hand-
linger, hvilket reber deres konkrete eksistens. Med andre ord: Det vi kalder
TANKER og FOLELSER, udger en hel verden, som vi seger at symbolisere
med de talte og skrevne ord. Nogle af disse symboler udtrykker tanker og
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folelser, som uden videre kan szttes i en vis drsagsmeassig forbindelse med
sadanne ting og begivenheder i den »ydre« materielle verden, som oprindeligt
har givet anledning til deres opstien. Andre udtrykker derimod foreteelser,
som kun forekommer i den verden, vi kalder tankernes og folelsernes. Men
under alle omstendigheder symbolisere de forskellige tale- og skriftsprogs
mange ord en verden, som uden disse symboler kun ville vere tilgengelig
for indirekte iagttagelse, nemlig en iagttagelse af handlinger og adferds-
menstre, som f. eks. dyrepsykologer er henvist til at ngjes med. Og selv disse
handlinger og adfzrdsmenstre er i realiteten kun symboler pd i hvert fald
folelser, som rerer sig i dyrets »indre«.

Det viser sig altsd, at tale- og skriftsproget er et symbolsprog, uden kend-
skabet til hvilket vi vitterligt ville vere s& godt som udelukket fra en sire
betydningsfuld verden, en verden, som ganske vist ikke er tilgengelig for
direkte fysisk iagttagelse, men som vi ikke desto mindre tvinges til alligevel
at indremme en vis eksistens, fordi vi alle foler dens tilstedevarelse »i« os.
Vi foler den som vor BEVIDSTHED, som selve LIVETS OPLEVELSE,
og er vi yderligere opmarksomme, bliver vi i stand til at opdage, at denne
vor levende tanke- og folelsesverden gor sig geldende som en verden af men-
tale LOVE og KRAEFTER. Selv foler og fornemmer vi tydeligt disse kref-
ters »indre« tilstedevzrelse, idet vi erkender dem som vzrende de faktorer,
der bestemmer karakteren af vore handlinger, vor skrift og vor tale. Og at
der i denne de mentale krzfters verden ger sig overordentlig hdrfine LOVE
gzldende, er selve den grammatiske struktur i det symbolsprog, vi benytter
til at udtrykke den med, et szrdeles tydeligt vidnesbyrd om. — Det kommer
siledes til syne, at overalt, hvor man steder pd anvendelsen af symbolsprog,
det vare sig inden for religionernes, videnskabernes, kunstens eller det sprog-
lige samkvens verden, skyldes denne anvendelse, at man ensker at kunne
udtrykke en vis oversanselig verden, hvilken verden inden for religionerne
opfattes som en verden af GUDS AND, inden for naturvidenskaben som en
verden af NATURLOVE og KRAFTER, inden for kunsten som en verden
af guddommeligt LIV og LIVSLOVE, og som inden for det sproglige sam-
kvems verden lader sig lokalisere som en verden af mentale LOVE og
KRAFTER, af LIV og BEVIDSTHED. Ganske vist er man i intet af de
tilfzlde, hvor symbolsprog anvendes, i stand til direkte at iagttage den ver-
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den, de i hvert enkelt tilfxlde udtrykker, men tvunget af forskellige andre
kendsgerninger er man til trods herfor nedt til alligevel at indremme den
en vis form for eksistens. Og netop den omstendighed, at anvendelsen af
symboler kan spores i religionernes, videnskabernes, kunstens og det sprog-
lige samkvems verden — altsd 4 af menneskehedens storste kulturdomaner —
afslerer ikke blot den til grund for denne anvendelse eksisterende skjulte og i
virkeligheden ukendte verdens store betydning i tilvzrelsen, men afslerer
ogsd, at symbolsproget benyttes i langt storre udstrekning, end man i det
daglige tenker sig. Sdledes er det nzppe ret mange mennesker, der tenker
over, hvor afhzngige de i forbindelse med praktiseringen af selve deres
tankevirksomhed er af det symbolsprog, deres modersmdl reprzsenterer,
hvilket imidlertid enhver kan overbevise sig selv om ved at overveje konse-
kvensen af, at der f. eks. pludselig udelukkende skulles tenkes i et sprog,
man kun havde et begrenset eller maske slet intet kendskab til. Det ville
hurtigt komme til at vise sig, at tankevirksomheden blev nzsten lige s
ubehjzlpelig og primitiv, som kendskabet til sproget er mangelfuldt, men
ogsa kun nzsten, idet man naturligvis i en vis udstrekning kunne ty til at
tenke i rene tankebilleder. Men det er dog meget vigtigt, at man ger sig
klart, at et sprog dybest set er identisk med en nogle til praktisering af
tenkning. Uden et modersmal, der jo er et symbolsprog, matte ens tankevirk-
somhed siledes nedvendigvis blive meget elementer og begranset, og uden et
skriftsprog, der ligeledes udger et symbolsprog, ville ens muligheder for at
meddele sig til andre, trods rum- og tidsmassige afstande, blive af en til-
svarende begrznset og elementer natur. At dette er tilfzldet, er ret let at
forstd, men pa grundlag af denne forstielse vil det ogsa vere muligt at indse,
at eksistensen af et religiost symbolsprog er en betingelse for at kunne tenke
i de specielle religiose baner, medens eksistensen af et matematisk sprog er en
forudsztning for, at en praktisering af tenkning i matematiske baner m. v.
lader sig praktisere, og siledes fremdeles. Man kan heraf slutte, at netop
symbolsproget reprzsenterer en langt mere betydningsfuld kulturfaktor end
nogen anden, man kan pege pa, og det kan derfor ikke lengere undre, at
Martinus i sin missions tjeneste drager nytte af dets muligheder i hele den
udstrzkning, det overhovedet lader sig gere. Thi naturligvis er et kosmisk

symbolsprog en absolut bydende nodvendighed, for at en praktisering af
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tenkning i specielle kosmiske baner lader sig gennemfore. Martinus’
kosmiske symbolsprog kan derfor betragtes som et nyt, naturligt bidrag til
den xzldgamle kulturfaktor, symbolsproget i det hele taget er.

Sansningen fra oven og sansningen fra neden

Som allerede antydet udtrykker Martinus symboler verdensaltets bzrende
kosmiske principper og livslove, hvilken omstendighed tvinger ham til frem
for den naturalistiske at benytte den abstrakte symbolisme, fordi denne rum-
mer netop de udtryksmidler, der er en betingelse for, at den lader sig anvende
i forbindelse med skildringen af ikke-tids- og rumdimensionelle — kort sagt:
»Kosmiske realiteter«. Men hvordan kan man nu overhovedet vide noget om
disse kosmiske realiteter, ndr de ikke blot unddrager sig direkte fysisk iagt-
tagelse, men oven i kebet er uden form, farve, storrelse eller andre af de
egenskaber, der normalt udger forudsztningen for, at noget kan sanses og
dermed opleves? — Hvordan kan man overhovedet vide noget som helst
konkret om en sddan verden af kosmiske realiteter endsige kortlegge den i
alle enkeltheder, sdledes som Martinus har gjort det? — Hertil siger Marti-
nus selv, at var det ikke, fordi det levende vasen med den heojeste del af sin
egen livsstruktur er rodfestet i, og identisk med denne kosmiske verden,
ville der overhovedet ingen muligheder vare for at komme til nogen som
helst form for erkendelse eller konkret viden om den, hverken med hensyn
til dens eksistens eller interne struktur. Men netop takket vere den om-
stendighed, at det levende vasen har sine egne kosmiske »redder« her, eksi-
sterer de betingelser, der dbner adgang til en sddan erkendelse og viden.
Men som det vil kunne ses, forer vejen til nzvnte erkendelse og viden gen-
nem en udforskning og undersogelse af Ens egen virkelige livsstruktur eller
»kosmiske struktur«<, som Martinus benzvner den, og det graske visdomsord:
»Kend dig selv, og du kender universet og guderne«, far derved fornyet
aktualitet.

Da nu individets udforskning af sin egen livsstruktur viser sig at vare
vejen til virkelig dyb erkendelse af verdensaltets kosmiske struktur og iden-
titet, bliver det aktuelt at & at vide, hvordan det lader sig gore at gennem-
fore et sddant studium, og vi kommer herved uundgieligt i berering med
netop det sporgsmal, alle sandhedssegende mennesker igennem tiderne har
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stillet sig selv og gjort talrige forsog pa at lese, uden at det dog virkeligt er
lykkedes for nogen af dem. En serstilling indtager her filosofien, der ene af
alle har segt at lose problemet ved at felge den vej, den rene tenkning
representerer, men uden virkeligt held. Inden for religionerne har man der-
imod folt sig mest tiltrukket af mystikkens vej, der i virkeligheden udger en
meget stor sum af veje. Siledes har nogle mystikere forsegt sig med dybt-
gdende meditationsevelser, andre med yogaevelser, atter andre med selv-
pinsler, bon og bodsevelser. Ligeledes er spietistseancer, astralvandringer og
suggererede ekstaser m. v. dybest set eksempler pd forseg pa ad mystikkens
vej at trenge ind bag de slor, der skjuler sandheden om livets og verdensaltets
identitet. Og ndr det kommer til stykket, er det jo i realiteten nejagtigt de
samme bevazggrunde, der reprazsenterer drivkraften bag den moderne viden-
skabelige naturforskning, hvad enten den udeves i mikrokosmos, mellemkos-
mos eller makrokosmos, hvilket er ensbetydende med, at naturvidenskabens
erkendelsesmetoder m. v. i virkeligheden udger et eksempel pa en forsegsvis
anvendelse af en tredie specialmetode at lose livsmysteriet efter. Men selv om
ingen har ret til at forklejne de resultater, som trods alt for bide filosofiens,
religionens og naturvidenskabens vedkommende er blevet indvundet i tidens
leb, er det dog en kendsgerning, at den fastning, livsmysteriet og verdens-
gaden billedligt set reprasenterer, i forhold til langt de fleste mennesker sta-
digt knejser uindtaget og utilnzrmelig.

Ganske vist er det en kendsgerning, at forst og fremmest naturvidenskaben
har imponerende forskningsresultater at fremvise, og derfor nyder stor auto-
ritet, men er den 1 realiteten kommet problemets virkelige lgsning vesentligt
nxrmere? — Faktisk ikke! Man kunne snarere fristes til at sige »tvart imod«,
thi mangt og meget tyder pi, at prisen for disse resultater er blevet tabet af
det egentlige mal for den videnskabelige strzben, nemlig at lese livets my-
sterium og sporgsmalet om verdensaltets identitet. Dette synspunkt lader sig
begrunde ved hjelp af den kendsgerning, at det moderne videnskabelige
verdensbillede, der med rette er naturvidenskabens stolthed, i hovedsagen
er et dodt verdensbillede, der kun har en yderst beskeden plads tilovers for
foreteelser som JEG, LIV, AND og BEVIDSTHED. Disse foreteelser anses
kun for at vere konsekvenser af materien og dens reaktioner, hvilken ansku-
else netop betinger deres plads i det omtalte verdensbillede, der i kontakt
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hermed er blevet karakteriseret som »det materialistiske verdensbillede«.
Ganske vist giver dette faktum pd ingen mdde ret til nogen kritik af dette
verdensbillede som resultat betragtet, men som verdensbillede betragtet synes
det at afvige betydeligt fra den levende virkelighed, naturen hvert eneste
sekund demonstrerer og ger til kendsgerning. Det mangler faktisk lige akku-
rat de realiteter, der udger »livets substanser«, og som Martinus nu indgdende
gor rede for i sit kosmiske verdensbillede. Og det bemerkelsesvardige er, at
medens det materialistiske verdensbillede i realiteten er et dedt verdens-
billede med en nzrmest formel plads til LIVET, er Martinus’ verdensbillede
i udpraget grad et levende verdensbillede, i hvilket selv DODEN reprasen-
terer en livs-ytring. Der er derfor god grund til at efterlyse arsagen til, at
disse to verdensbilleder, der hver for sig reprazsenterer en vis logik, ikke desto
mindre samtidigt udger hinandens diamentrale modsztninger.

Martinus oplyser her, at &rsagen til, at ikke blot naturvidenskabens, men
ogsa de religiose mystikeres og evrige sandhedssogende menneskers anstren-
gelser for at lese livsmysteriet i stor udstrzkning har vist sig at vzre mere
eller mindre frugteslose, er at soge i de sansebetingelser, der har stdet og
stadig stdr til samtlige disse forskeres radighed. For at forstd motiveringen
for dette udsagn ma man ferst gore sig klart, at enhver oplevelse uden und-
tagelse tager sit udgangspunkt i en sanseproces, der rent principielt bestar i,
at »fremmede« energivibrationer modes med energivibrationer i et individs
sanseorgan(er), siledes at der opstir en reaktion mellem disse to szt vibra-
tioner. Formilet med denne reaktion er nemlig at fremkalde visse andre
vibrationer i1 det mentale kraftfelt, der udger individets bevidsthed, hvilke
feltvibrationer JEGET har »evne« til at opleve. Men forudsztningen for, at
en sidan oplevelse kan finde sted, er altsd, at der forst etableres en sanse-
proces, idet denne som sagt reprasenterer selve det tekniske udgangspunkt
for den pagzldende oplevelse.

Martinus oplyser imidlertid yderligere, at der i tilvarelsen gives to for-
skellige sansemetoder, der hver iser reprzsenterer en bestemt sansedimension
eller sanseretning. Den ene sansemetode betegner han som »sansningen fra
neden«, og den anden som »sansningen fra oven«, og som det fremgir af
benzvnelserne, representerer de to sansemetoder rent dimensionelt hinandens

diamentrale modsztninger.
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Den af de to sansemetoder, det jordiske menneske udelukkende betjener
sig af, er metoden for sansning fra neden. Det er nemlig den sansemetode,
det benytter i hverdagens mere eller mindre besvarlige kamp for tilverelsen
og dermed den, igennem hvilken det har tilegnet sig al den viden, alle de
erfaringer — og alle de problemer, det i dag overhovedet sidder inde med.
Princippet i denne sansemetode er som bekendt dette, at de i den fysiske
organisme indbyggede sanseorganer under pavirkning af forskellige former
for »fremmede« energivibrationer som f. eks. elektro-magnetiske belger,
luftvibrationer eller materievibrationer m. v., bringes til at etablere de sanse-
impulser, der som tidligere nzvnt er oplevelsens forste praktiske forudset-
ning. Men de oplevelser, der herigennem bliver tale om, er i virkeligheden
ikke absolutte i deres natur, men derimod kun relative. — At dette faktisk
er tilfzldet, bliver bl. a. til kendsgerning igennem den omstzndighed, at f. eks.
en bog, et billede og en diamant ikke i mindste made udger henholdsvis en
bog, et billede og en diamant for en abe, en myre eller en hund m. v. For
disse vzseners vedkommende vil det, der for et oplyst menneske er en bog, et
billede og en diamant, blive oplevet som vzrende noget helt andet — hvilket
andet ved vi faktisk intet om. Vi kan blot vare sikre pd, at de ikke oplever
de nzvnte foreteelser pd samme made som vi. — Med andre ord: de samme
tre materielle legemer opleves pd vidt forskellig made af vidt forskellige
vasener. Og hvorfor? — Fordi de sanses under vidt forskellige perspektiv-
massige betingelser og forudsetninger, fysiske sidvel som psykiske! Og det er
netop et vasentligt og meget karakteristisk trek ved metoden for sansning
fra neden, at denne helt og holdent er perspektivprincippet underlagt. Dette
er derimod ikke tilfzldet for den anden sansemetodes vedkommende — sans-
ningen fra oven; og de oplevelser, denne befordrer, er da heller ikke relative,
men derimod absolutte i deres natur.

Nar Martinus kalder denne sansemetode for »sansningen fra OVENk,
skyldes det den omstzndighed, at sanseprocessen her ikke finder sted i den
materielle verden, som tilfzldet er med metoden for sansning fra neden.
Derimod finder den sted i vesenets eget indre, bvor den under sin udlosning
sd at sige ovenfra gennemtrenger et hvilket som helst af de problemer, som
det igennem metoden for sansning fra neden har fyldt sin bevidsthed med,

og som det nu onsker at tilegne sig den kosmiske, den absolutte losning pa.
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Og losningen il det her altid opleve som en ureflekteret dbenbaring af
ideer, facitter og principper i en sddan grad, at det pd een gang gennemskuer
og far overblik over det pdgeldende problem eller problemkompleks. Men
denne sublime sansemetode udleser sig altsd ikke pd foranledning af et mede
mellem den materielle verdens fremmedenergier, og de fysiske sanseorganer.
— Ja, disse sanseorganer er den i virekligheden aldeles uvedkommende, idet
dens praktisering er knyttet til et helt andet sanseapparatur, hvilket Martinus
under eet kalder »intuitionslegemet«. Intiuitionslegemet er identisk med et
hejpsykisk organ i individets sjzlelige struktur og reprasenterer i virkelig-
heden det mest sublime element i denne, hvilket netop betinger, at det igen-
nem dette sanseapparatur kan komme i kontakt med visse hejpsykiske vibra-
tioner, som permanent udgdr fra dets egen og medvzsenernes hojeste kosmi-
ske strukturer, ja, fra ALT, hvad der overhovedet er til. Disse intuitionssan-
sede vibrationer oplever individet, som behersker metoden for sansning fra
oven, som sagt altid som kosmiske FACITTER, der rummer den absolutte
sandhed om »tingenes« og »livets« inderste kosmiske identitet, idé og vasen.
Det oplever ikke disse facitter som tids- og rumdimensionelle foreteelser med
form, farve, storrelse, duft, smag, konsistens og lignende kendte egenskaber.
Derimod oplever det dem som evige og universelle LOVE og PRINCIPPER,
blottet for en hvilken som helst tids- og rumdimensionel ikledning. (Se citat
nr. 2). Men ikke desto mindre er disse love og principper langt mere realisti-
ske for det, end de foreteelser er, som det oplever igennem metoden for sans-
ning fra neden. thi det erkender dem som vzrende de REALITETER, der
udger livets og verdensaltets bzrende fundament. — Og det erkender end-
videre, at det netop er disse love og kosmiske principper, det igennem sans-
ningen fra neden oplever som en verden af tanker og folelser, af kunst,
religion og wvidenskab samt af tids- og rumdimensionelle ting med form,
farve, storrelse, duft o. s. v. — Kort sagt: metoden for sansning fra oven
befordres ved hjzlp af individets intuitionsevne, der bares af intuitionslege-
met, og lader det gennemskue sandheden om det verdensalt, det igennem
metoden for sansning fra neden, der befordres af det fysiske legeme, oplever
som et perspektivunderlagt og dermed tids- og rumdimensionelt panorama
af »ting«, tanker og folelser. Men herigennem bringes det ogsa til erkendelse
af sin egen og medvasenernes virkelige identitet, idet det »ser«, at de alle
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tilsammen udger eet eneste levende vasen, hvilket igennem metoden for
sansning fra neden opleves som det materielle verdensalt, men som igennem
metoden for sansningen fra oven erkendes som et andeligt KOSMOS, som
en levende, almagtig og alvidende GUDDOM.

Imidlertid kreves der visse betingelser opfyldt, for at et vesen kan betjene
sig af metoden for sansning fra oven. Der krzves forst og fremmest en meget
veludviklet humanitet eller kezrlighedsevne og dertil en i forhold til denne
udviklet og afbalanceret intelligensevne. Thi kun under indtryk af denne
mentale kombination og tilstand 1 vasenets psyke formar intuitionslegemet
at fungere. Men da netop humaniteten for menneskets vedkommende endnu
langt fra har ndet den kapacitet, der fordres, for at det kan benytte sit in-
tuitionslegeme, ligger det i tilsvarende grad uden for mulighedernes grense
at benytte metoden for sansning fra oven. Mennesket kan stadigt kun betjene
sig af metoden for sansning fra neden og understotte den med sin efter-
hinden ret veludviklede intelligensevne. Men denne sansemetode lader sig
som sagt ikke anvende i den kosmiske forsknings tjeneste. Den lader sig kun
anvende i f. eks. en sadan materieforsknings tjeneste, som det materialistiske
verdensbillede er frugten af, og det er netop af denne grund, Martinus ser
sig henvist til at pointere, at drsagen til, at mennesket trods ihardige forseg
endnu ikke har besejret livsmysteriets utilgzngelige tinde, er at soge i et rent
sansemessigt handicap. — At dette sansehandicap imidlertid ikke kommer
i betragtning i Martinus tilfzlde, synes alene det betagende livsverk, han
indtil dato har skabt, at vere et szrdeles overbevisende vidnesbyrd om, og
jeg ser derfor her ved denne specielle lejlighed ingen grund til at legge skjul
pa den opfattelse, at man i denne omstendighed ma soge arsagen til ikke
alene, at det kosmiske verdensbillede pd visse kardinalpunkter opponerer
stzrkt mod naturvidenskabens livlese energi- og materiebillede, men ogs3,
at Martinus i det hele taget har varet i stand til at manifestere et sidant
billede af verdensaltets indre kosmiske struktur og identitet.

Den fuldkomne livsopfattelse eller »kosmisk bevidsthed«

At livsoplevelsen i virkeligheden er hejst ufuldkommen og bl. a. ma vare
praeget af frygt for DODEN, salenge mennesket kun kan benytte metoden
for sansning fra neden, er ikke vanskeligt at indse, thi det kan umuligt ved
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hjelp af denne lese de problemer, der med den accelererende udvikling i
stadigt hojere og hejere grad presser sig pd, nemlig problemerne vedrerende
dets egen identitet og skxbne, hensigten med dets liv og eksistens og sporgs-
mélet om dets egen og medvasenernes plads i tilverelsen. Man kan derfor
ikke komme uden om, at den hindsrzkning, Martinus i form af analyser og
symboler giver menneskeheden, er til den storste velsignelse for denne. Thi
i kraft af disse manifestationer er der nu skabt adgang til en eksakt dnds-
videnskabelig udforskning af livets storste problemer, en udforskning, der
ikke stiller krav til en intuitionsevne, mennesket endnu ikke har udviklet,
men som lader sig gennemfore ved hjzlp af intelligens i forbindelse med den
grad af human evne, hver enkelt er ndet frem til at representere. Og herved
er der netop opndet det, Martinus i »Livets Bog« I, stk. 9, antyder som sit
mal med skabelsen af symbolerne, nemlig at mennesket pd et tidligere tids-
punkt, end det ellers ville vare tilfzldet, kan begynde at arbejde med og
derved opnd et vist teoretisk kendskab til livsmysteriets losning, et kendskab,
som allerede p& nuvzrende tidspunkt for mange menneskers vedkommende
har vist sig at vere en uudtemmelig kilde til inspiration i den hverdag, der
ofte former sig pd en szrdeles brydsom og pinefuld mide, fysisk sivel som
psykisk.

Imidlertid skjuler der sig i virkeligheden en endnu dybere hensigt bag ska-
belsen af de kosmiske analyser og symboler end den blot at afslore livs-
mysteriets losning m. v., og denne dybere hensigt forbinder sig netop i forste
rekke med SYMBOLERNE og deres mission. Den bestdr nemlig i gennem en
personlig indleven i disses verden at trene den studerende af de kosmiske
ANALYSER i at fastholde indtrykket af selve de kosmiske kernefacitter
samt deres indbyrdes sammenhang i en sidan grad, at vedkommendes be-
vidsthed herigennem bliver forberedt til at kunne modtage de virkelige kos-
miske intuitionsfacitter den dag, de uventet bryder ind i denne og bliver til
personligt selvoplevede kendsgerninger for ham eller hende. — Uden en si-
dan trzning af bevidstheden i mental manevrering med de ikke-tids- og rum-
dimensionelle realiteter vil sivel denne som hjernen og nervesystemet nemlig
let komme til at lide noget i retning af den samme skzbne, som en helt ny
bue vil lide, dersom den pludseligt spendes uden gennem lengere tid i for-
vejen at vare blevet gradvist vennet til at tdle belastningen, — den vil briste
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og splintes. Helt sd galt vil det nu ganske vist ikke gd bevidstheden m. v.,
idet den ikke kan berores af intuitionsenergierne, med mindre den tidligere
omtalte balance imellem humanitet og intelligens er til stede og dominerer
den herskende tilstand. Men efterhdnden som udviklingen skrider frem, og
mennesket 1 hverdagen netop mere og mere nzrmer sig den personlige be-
vidsthedstilstand, der lader intuitionsenergierne f& indpas, eges i tilsvarende
grad chancerne for glimtvis oplevelser af de intuitionsbefordrende facitter.
Martinus betegner sidanne oplevelser som »KOSMISKE GLIMT<«. Disse
kosmiske glimt vil altid gere et dybt indtryk pa vasenet, der oplever dem,
dels fordi intuitionsenergierne ligefrem udger hejspendte bevidsthedskrafter,
dels fordi de oplevelser, de befordrer, altid pa en eller anden mide far ve-
senet til at fole sig eet med hele verdensaltet, og dels fordi der er tale om
koncentrerede facitter, der som tidligere nevnt er blottet for enbhver form for
tids- og rumdimensionel ikledning eller andre kendte egenskaber. Det kan
derfor ikke blot vare meget svart for vasenet, der har oplevet et sidant
kosmisk glimt og dermed fiet sin bevidsthed gennemtrazngt af intuitions-
energiernes ultrahurtige vibrationer, at tile den rent folelsesmassige ekspone-
ring, men ogsd at fordeje oplevelsen rent intellektuelt, hvormed menes at
identificere og forbinde den med det erfaringsmateriale i bevidstheden, som
det i forvejen har erhvervet sig igennem metoden for sansning fra neden. At
kunne dette, er nemlig af den storste betydning for vasenet, thi kun her-
igennem kan det blive i stand til at tznke og reflektere over oplevelsen,
hvilket er en betingelsee for, at det for alvor kan gere sig den rent hjerne-
messigt begribeligt, rent bortset fra, at ogsa heri ligger betingelsen for, at det
over for andre kan gore rede for den. Og ithvorvel ethvert vasen, der oplever
et kosmisk glimt, i kraft af sin udviklede karlighedsevne nyder en vis natur-
lig beskyttelse, er der dog i det store og hele tale om, at sdvel dets folelsesliv
som dets intellekt udszttes for en uvant belastning under og efter, at en
sadan oplevelse har fundet sted, af hvilken grund Martinus altid sterkt fra-
rader praktiseringen af okkulte metoder, der sigter mod at fremkalde de
kosmiske glimt kunstigt. Thi her er faren for en reguler kortslutning af
bevidstheden og nervesystemet mer end overhzngende, idet der i sddanne
tilfelde er tale om, at vedkommende system slet ikke reprzsenterer den
andelige kvalitet og kapacitet, som den naturlige undfangelse af kosmiske
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glimt forudsztter, hvilket naturligvis er ensbetydende med, at belastningen
af dette bliver af en tilsvarende ekstrem natur. Men selv i de normale til-
felde er der altsa tale om en overordentlig gennemgribende begivenhed af
bade folelsesmassig og intellektuel karakter, og det skal nu betones, at det
netop er her pa dette punkt, at Martinus setter ind med sine kosmiske sym-
boler, idet disse besidder egenskaber, der gor dem velegnede til at hjelpe og
stgtte processen med den rent intellektuelle bearbejdelse af de igennem intui-
tionsglimtet tilegnede kosmiske facitter. Thi ved at studere de kosmiske sym-
boler, der jo udelukkende illustrerer kosmiske kernefacitter (se forklaringen
til vedfejede symbol), vil man supplere sit ovrige erfaringsmateriale med et
teoretisk kendskab til de kosmiske facitter, saledes at man ikke star helt frem-
med over for disse den dag, den personlige intuitionsbefordrede erkendelse
af dem eventuelt finder sted. Man kan sdledes pd en sund og naturlig méde
ligefrem optrene sit intellekt i dette specielle felt og dermed pa en wufarlig
made fremskynde det ojeblik, hvor man i et NU sanser ved begge metoder
og dermed i et glimt tilegner sig den fuldkomne livsoplevelse; og det si
meget mere, som netop dette studium, dersom det gennemfores i den samme
and, som det fra Martinus side er tilrettelagt, 1 hej grad bidrager til at stimu-
lere vaeksten af den studerendes humanitet eller kzrlighedsevne og dermed
til at lefte vedkommende op mod den hgjintellektuelle bevidsthedstilstand,
der i tidens fylde lader ham eller hende opleve KOSMISK BEVIDSTHED.
Det lader sig derfor ikke skjule, at sivel menneskeheden som det enkelte
menneske har grund til i lige s hej grad at paskenne Martinus for skabelsen
af de kosmiske symboler, som for skabelsen af de kosmiske analyser. Thi
manglede den ene af disse to faktorer, ville det kosmiske verdensbillede
hverken med hensyn til sin ydre form eller indre struktur reprasentere den
fuldkommenhed, som nu i &rhundreder fremover vil kunne fryde, inspirere

og lofte menneskesjzlen.
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Symbolet over livsenhedsprincippet

Hosstaende symbol er et eksempel pa et af de forholdsvis fa ikke-farve-
lagte symboler, Martinus har skabt, medens symbolet med Martinus’ egen
symbolforklaring pd side 42 er et smukt eksempel pd et af Martinus’ farve-
lagte symboler. I begge tilfzlde udtrykker disse symboler visse af verden-
saltets bzrende kosmiske principper, og for nzrvarende sort-hvide symbols
vedkommende drejer det sig om »Livsenhedsprincippet«, der er identisk med
princippet i organisationen af verdensaltets samtlige levende vasener.

I symbolets midte ses en ligesidet trekant. Denne symboliserer det levende
vasens kosmiske identitet — det treenige PRINCIP — og har til opgave at
vise, at symbolet i sin helhed udtrykker princippet: »Et levende VAESEN«
— »en livsenhed«. Foruden trekanten ses i hovedfigurens midte en hvid
cirkelflade, der er omgivet af et grit cirkelbzlte. Disse to omrader symboli-
serer henholdsvis livsenhedens JEG og SKABEEVNE. Hvilende i det grd
cirkelbzlte ses endvidere 8 mindre figurer, der ganske svarer til hovedfigu-
ren bortset fra, at de er mindre end denne. I midten af hver af disse 8
mindre figurer genkender vi den ligesidede trekant, der sdledes udtrykker,
at hver af de nzvnte figurer ogsd symboliserer en livsenhed. Ved at betragte
symbolet nzrmere vil man kunne se, at det gentager sig selv i stadigt mindre
og mindre formater, hvorved et szrligt princip kommer til syne. Dette prin-
cip 1 LIVSENHEDSPRINCIPPET. Ligesom figurerne pd symbolet gir
igen i mindre og mindre formater, siledes gar i virkeligheden ogsd8 prin-
cippet :»Det levende vasen« atter og atter igen i mindre og mindre forma-
ter. Der bliver siledes tale om vasener inden i vasener i det uendelige,
hvilken situation igennem metoden for sansning fra NEDEN opleves som
organismer inden i organismer eller stofenheder inden i stofenheder i det
uendelige. Ganske vist kan symbolet ikke illustrere den virkelighed, det
representerer, thi det er jo k un et symbol, der trods sin abstrakte udform-
ning er underkastet tidens og rummets skranker. Men i bevidstheden kan
man txnke sig fortszttelsen i det uendelige sdvel opad i makrokosmos som
nedad i mikrokosmos. — Yderligere vil man kunne se, at symbolet i lige
s3 hoj grad formdr at reprazsentere verdensaltet i dets helhed som det er i
stand til at reprzsentere et enkelt levende vasen, en enkelt livsenhed, der
ipvrigt herved ogsd kommer tilsyne som vzrende identisk med et ver-
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densalt. Thi dét kosmiske PRINCIP, det symboliserer, er i sig selv ikke
en tids- og rumdimensionel foreteelse, men derimod en evig kosmisk realitet,
som kun lader sig erkende og opleve igennem metoden for sansning fra
OVEN.

Som det vil kunne ses, illustrerer et sidant enkelt forholdsvis simpelt sym-
bol et bestemt kosmisk princip pd en sddan made, at dettes natur, betydning
og indflydelse i tilvarelsen bliver umiddelbar indlysende ved forste blik.
Symbolet reprasenterer sdledes et kosmisk kernefacit, som normalt kun lader
sig erkende ved hjzlp af intuitionsevnen, men som her er ikledt en form,
der er tilgengelig for intelligensen, og det pd en sddan made, at har man
blot een gang betragtet symbolet og sat sig ind i dets betydning, vil den
kosmiske realitet, det symboliserer, for altid have brendt sig ind i bevidst-
heden, hvilket netop udger den dybeste hensigt med skabelsen — ikke blot
af dette, men af samtlige kosmiske symboler. Herigennem opnds der yder-
ligere det meget vigtige, at alle mennesker, der studerer de kosmiske analyser,
hvad enten de er danskere, svenskere, englendere, tyskere eller kinesere
0. s. v., tilegner sig det samme indtryk og den samme opfattelse af hoved-
linierne i det kosmiske verdensbillede, séledes at misfortolkninger og misfor-
stdelser af disse undgds, hvilket ikke mindst har betydning i forbindelse med
overszttelser af analyserne til fremmede sprog. Thi symbolerne udger jo selv
et udprzget internationalt sprog, der, i det ojeblik dets regler og terminologi
er bekendtgjort og tilegnet, vil kunne forstds lige godt af alle klodens be-
boere, uanset hvilket sprog de ellers taler. — Det er siledes ikke af hensyn
til ensket om specielt at demonstrere »livsenhedsprincippet«, at nerverende
symbol her er medtaget, men derimod ud fra ensket om at give et enkelt
centralt eksempel pd de kosmiske symbolers mission og udformning i det

hele taget.
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Sv. A. Rossen

Martinus-kultur 1 barneskolen

Martinus’ andsvidenskab er af universal karakter og vil derfor med tiden
finde genklang inden for alle omrdder i kulturlivet. Martinus’ tenkning er
sa principiel, at intet skabende kulturarbejde i fremtiden, efter min mening,
vil f3 blivende betydning, hvis det ikke udspringer af de samme &ndelige
kilder, som Martinus’ tanker. Udgangspunktet for Marinus’ livsanskuelse er
den universelle kerlighed, som har skabt og stadig skaber liv og tilvarelse
for alt levende. Dette udgangspunkt er den evige Guddom, som omfatter
alle levende vasener og giver dem en evig tilvarelse i form af spiralformige
udviklingsbaner. I disse udviklingsbaners kredsleb lader Guddommen de
levende vasener opleve alle livets komplementzre principper sdsom: kerlig-
hed — egoisme, — visdom — enfoldighed, intuition — instinkt, aktivitet
— passivitet o. s. v. I kredslebets form, 1 tilknytning til de levende vaseners
egen mentale sult og mezttelse, danner disse komplementzre principper den
organiske helhed, som ger en evig tilvarelse mulig, — og teoretisk forstdelig.

Al kulturs sande opgave er at skabe et harmonisk samliv mellem menne-
sker og at give vakstbetingelser for alle positive menneskelige evner og
interesser. Men jeg tror ikke, dette mal helt kan nds, for de enkelte mennesker
i samfundet hver for sig har fundet den universelle kerlighed og lever i den.
Den universelle kzrlighed kan man ikke se med ojnene; den kan man kun
opleve ved at komme pi belgelengde med den. Karligheden indefra mi
mede kzrligheden udefra. Men det er ikke nok, at dette sker i folelser og
stemninger, det m4 ogsd finde sted i indsigt og tznkning. Den tilstand, hvor
indsigt og folelse smelter sammen til kerlighed, fremkalder intuition.

Martinus’ dndsvidenskab er indbegrebet af kzrlighed og visdom, og derfor
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tor jeg sige, at al fremtidig kulturskabelse m& udspringe af de samme &nde-
lige kilder, som Martinus’ dndsvidenskab.

Kulturskabelse begynder i barndommen. De livsbetingelser og idealer,
man giver bernene, bestemmer udviklingens vej. Ogsd bernene er evige va-
sener, som er i fzrd med at pdbegynde et nyt fysisk kredsleb. Vil man forsta
bernene, ma man tage deres evige tilverelse i betragtning. Dette ger man,
ndr man antager, at de befinder sig i to kredsleb, et mindre: reinkarnations-
kredslebet, og et storre: spiralkredslebet. Lad os billedmassigt sztte, at disse
to kredsleb forholder sig til hinanden som degnet og det fysiske livsleb, sd
kan man forstd, i hvilken forstand reinkarnationen forholder sig til spiral-
kredslebet. — Ud fra denne tankegang befinder mennesket sig for fodslen i
en andelig tilverelse, hvis materielle basis er de elektromagnetiske svingnin-
ger, som ligger uden for vore fysiske sansers kapacitet. Her lever mennesket
midlertidigt 1 en tilvarelse, som er af langt skennere, @stetisk og human natur
end pd Jorden. Men mennesket ensker ikke at blive i denne tilvaerelse. Det
onsker at blive fedt 1 en fysisk tilverelse, hvor det kan opleve en grovere
form for liv. De krzfter, som afger, hvor mennesket bliver fedt, folger loven
for tiltrekning og frastedning. Mennesket bliver fedt der, hvor dets men-
talitet finder resonans og vzkstbetingelser. — Det er siledes ogsd af denne
grund umaddeligt vigtigt, at samfundet ofrer al sin omhu pa skabelsen af gun-
stige opvxkstbetingelser for bern. God opdragelse og gode skoler danner en
kosmisk tiltrekning af bern, hvis udvikling er sd fremskredet, at de vil have
glede af de gode forhold.

Det store kredsleb, spiralkredslebet, forleber gennem seks store tilverel-
seszoner, hvoraf de tre forste er identiske med mineralriget, planteriget og
dyreriget. 1 dyreriget og dets grensezone: den jordmenneskelige verden kul-
minerer spiralkredslebets merkeprincip. De tre sidste zoner, det rigtige menne-
skerige, visdomsriget og intuitionsriget, er derimod en fortsat vakst mod
spiralkredslebets dndelige lysprincip, som er udgangspunktet for den univer-
selle skabekraft.

Nar et barn inkarnerer, méd det i korte trek repetere de zoner i spiral-
kredslebet, som det har tilbagelagt i tidligere fysiske liv. Selve undfangelsen
finder sted i vasenets mineralske stadium, idet den seksuelle udlesning er af
elektrisk natur. I begyndelsen af fostertiden repeteres plantetilvarelsen, hvor
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fosterets eneste bevegelsesmulighed er vzkst ved celledeling; senere antager
det tilnzrmelsesvis form af forskellige dyrearter og begynder at kunne be-
vage sig ved hjzlp af muskler. Som nyfedt er barnet mere dyr end menne-
ske, da dets tilvarelse fuldstendigt er optaget af organiske funktioner. —
Gennem barndom og ungdom vil vedkommende nu repetere sine nzrmest
forudgdende stadier fra urmenneske til det stadium, det var ndet til i sidste
inkarnation. De samme begzr med tilherende gleder og sorger, som det tid-
ligere har oplevet, ma det igen i korte trzk repetere for at gore dets fysiske
bevidsthed intakt.

Det m3 repetere den animalske egoisme og dens konsekvenser og nd frem
til den mentale blandingstilstand af instinkt, tyngde, felelse og intelligens,
som det er ndet til 1 spiralkredslebet pd sin vej fra dyrestadiet til det rigtige
menneskestadium. Malet for de mange liv er siledes skabelsen af det fuld-
komne menneske. Ved at analysere dette menneske kan man fa klarhed over
hvilke faktorer, der brydes i berns og voksnes tilverelse i dag. Det fuld-
komne menneske er nzstekerligt. Det vil hellere give end tage. Det ofrer
al sin energi i Guddommens tjeneste til gavn for andre vaseners liv og til-
varelse. Det ofrer sig siledes for helheden uden at fole det som et offer.
Dets glede er andres glede. Men det er samtidig overordentlig selvsten-
digt. Fodes det af en eller anden grund blandt laverestdende mennesker (som
f. eks. Jesus), udviser det den sterste moralske styrke og bejer sig kun for
Guddommens vilje. Dertil kommer, at det besidder visdom. Som Guds hjal-
pere 1 kulturskabelse ma de fuldkomne mennesker have indsigt i livets fun-
damentale love. Nzstekarlighed, selvstzndighed og logisk indsigt er sdledes
trek hos bern og voksne, som peger frem mod en ny vasenstilstand: det
fuldkomne menneske. Hos menneskene af i dag og altsd ogsd hos bernene,
m3 disse trek brydes med deres komplimentzre principper: selviskhed, in-
stinktbundethed og uvidenhed. Udviklingens spore er den selvoplevede smer-
te, som de dyriske trek afstedkommer. Denne smerte eger sensibiliteten og
skaber gradvist et hojere folelsesliv. De mange erfaringer fra de daglige pro-
blemer udvikler sig ligeledes en evne til at resonnere og handle hensigtsmeas-
sigt. Selvstendighedsfelelsen folger pa de primitive stadier det dyriske magt-
begzr og smelter forst pd hejere udviklede trin sammen med sindets humane
krefter i dannelsen af den moralske bevidsthed.
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Jo lengere barnet ndede i sit sidste liv som voksen i erfaringsdannelse, des
mere smertefrit vil repetitionerne i det kommende liv forme sig. Er barnet
ndet tilstrekkeligt langt vil det besidde en sd udviklet folsomhed og fore-
stillingsevne, at det er tilstrekkeligt for det at repetere sine erfaringer teore-
tisk. Sddanne bern vil forstd faren, nar forzldrene eller lzreren papeger den.
Den pageldende forklaring giver rzsonans i barnets sind og forbinder sig
med de mentale erfaringer, det har fra tidligere liv, uden at barnet kender
denne baggrund. — Derfor er det overordentlig vigtigt, at man 1 hjemmet
og 1 skolen har viden om livets virkelige faldgruber og derfor kan give ber-
nene en teoretisk belering, der stdr mal med bernenes eventuelle hoje udvik-
lingsstade. Takket vere den for omtalte kosmiske tiltrekningslov har vi lov
til at antage, at bern bliver fedt der, hvor de kan f2 de rette fysiske og
psykiske livsbetingelser. Men dette fratager ingen noget ansvar, men siger
blot, at hjemmene, skolen og hele samfundet hester, hvad man selv har sdet
med hensyn til de kommende generationer. Er man utilfreds med hesten, md
man sd en anden szd. Tiltrekningsloven viser sig tydeligt i idealdannelsen.
Alle, bide bern og voksne, soger vi vort ideal og efterligner det i vor vare-
mdde. Da de voksne udger idealmateriale for bernene, meder de voksne
siledes i bernenes adfard konsekvenserne af deres egen livsholdning.

Martinus’ tanker har givet nyt hdb om en bedre verden til utallige menne-
sker, som 1 deres eget daglige liv prever at forstd livets mening og leve op
til de etiske krav i Martinus’ livsanskuelse. I kraft af deres idealer er de med
til at befordre inkarnationen af en slegt med de samme heje idealer. Op-
gaven er da at give den rette opdragelse og de rette skoleforhold til disse
born. Jeg mener, der ber oprettes skoler for bern, hvor man seger at omsztte
de kosmiske analyser i praktisk padagogik. Her i landet har man ret ul at
undervise sine egne bern eller oprette friskoler med statsstotte, og dette til-
bud ber man tage imod.

Friskolen har den store fordel, at forezldre og lerere har samme livsfunda-
ment. Det betyder umadelig meget for berns trivsel og for deres skole-
arbejde. Bernene fir derved mulighed for badde i hjemmet og skolen at nyde
godt af den positive atmosfare, som hviler over mennesker med felles livs-
mal. Denne betydelige fordel vil vare tilknyttet enhver friskole, — men en

friskole med Martinus’ livssyn som grundlag vil endvidere vzre i stand til
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at undgd den fare, som truer alle friskoler til trods for deres gode sider,
nemlig faren for snzversyn og ensporing. Martinus’ andsvidenskab har det
videst mulige udsyn og den storst tznkelige tolerance over for mennesker
med anden livsopfattelse. Mennesker, som har taget Martinus’ analyser til
sig, vil aldrig lukke sig ude fra omverdenen, fordi de ved, at de guddomme-
lige skabekrefter virker i alle ting. Af samme grund vil man fele det natur-
ligt altid at vare i1 kontakt med den evrige pedagogiske verden.

Da Martinus’ andsvidenskab og moderne pzdagogisk forskning er to virk-
ninger af den samme kosmiske udviklingsimpuls, som pd alle kulturens om-
rader er ved at skabe en ny menneskelig verden, vil den skoleform, jeg efter-
lyser ikke i det ydre blive revolutionerende. Mange af pzdagogikkens fore-
lebige resultater harmonerer udmarket med Martinus’ analyser. Lad mig
nzvne et par eksempler: al indlering stir og falder med det personlige motiv
for indlering. Dette er et pedagogisk resultat efter bitre erfaringer i terpe-
skolens dystre klasselokaler. I Martinus’ analyser er det personlige motiv
menneskets adelsmzrke som levende vesen. Alle fremskridt i verden er en
virkning af personlige motiver og individuel inspiration. Al ensretning og
dressur derimod skyldes overgreb pa det personlige motiv og er derved ar-
sagen til mange af kulturhistoriens tragedier. Men det personlige motiv har
ikke uindskranket frihed. Ved den sdkaldte »fri opdragelse« gjorde man
denne fejltagelse, og tusindvis af forzldre lod sig tyrannisere af deres bern
til skade for dem selv, bernene og for samfundet.

En fransk psykolog, Emile Durkheim, har fremhzvet, at bern har en med-
fedt sans for regularitet og en sans for autoritet. Bern kan lide orden og
regelmessighed. De er ceremonielt indstillet. Born bliver ulykkelige ved for
mange muligheder (de »ubegrznsede muligheders onde«). Born har brug for
autoriteter, 1 hvis nzrhed og under hvis afgerelser de foler sig trygge, og
som kan give dem en regelbundet tilverelse.

Denne opfattelse af barnets psyke er i overensstemmelse med Martinus’
analyser af udviklingen fra dyr til menneske. Medens dyrets adferd helt
er afstukket af instinkternes love, er det fuldkomne menneske helt fri i sin
motivdannelse og viljefering, hvilket kun er muligt for et moralsk fuld-
komment vasen, der alene vil helhedens vel. Primitive mennesker er si ner
dyreriget, at den instinktive automatik i stor udstrzkning leder deres be-



144

vidsthedsliv og adfzrd. De er sdledes psykisk uselvstendige, hvilket giver
sig udslag i, at de er overordentlig autoritetsbundne og ceremonielt indstillede.
Da bernene under opvksten repeterer primitive menneskers mentale stadier,
vil de udvise samme mentale karakteristik. Autoritetsbundethed og person-
lig motivdannelse er siledse brydende psykiske faktorer i bernenes ver-
den. Men det er vigtigt at gere sig klart, at behovet for autoritzr afhengig-
hed er vigende, medens den individuelle livsferelse og livsopfattelse er under
vzkst. S lenge bernene er mindre, md man siledes give dem regelmassige
og faste opdragelses- og undervisningsrammer, medens de senere gradvist ma
styre efter deres egne mal. At mindre bern i hejere grad skal opdrages med
folelsespavirkninger, medens sterre born pa deres side er mere modtagelige
for forstandsmessig behandling, er en anden side af denne sag.

Endelig vil jeg fremhzve det pzdagogiske slagord: learning by doing (at
lzere ved at handle). Det er et betydeligt fremskridt, at man overalt i under-
visningen, hvor det er muligt, lader bornene f& materialer mellem hznderne
og lader dem skabe aktivt, frem for som i ®ldre tid kun at lade dem opleve
med ojne og eren, oftest endda kun med ererne.

Jeg vil nu ganske kort ridse en undervisningsform op, som jeg kunne tenke
mig pa grundlag af Martinus’ verdensbillede.

Som fremhavet passer mange pzdagogiske resultater udmarket til Marti-
nus’ analyser, og man ville sikkert have gavn af stort set at anvende folke-
skolens rammer, hvad fag, timetal og materialer angdr. De ®ndringer, jeg
kunne teznke mig, angir siledes ikke primart skolens fag og metoder der,
hvor disse er mest fremskredne, men den belysning, fagenes emner fir, og
den atmosfzre, som undervisningen skal foregd i. To ydre faktorer, som har
umadelig betydning for skolens liv, vil jeg dog nzvne: Skolerne skal vere
smd, og klassekvotienten skal vere lille.

Med hensyn til fagene tror jeg dog, at man ber udelade bibelhistorie, og i
stedet 1 de smd klasser indfere samtaletimer, hvor bernene fiar udtryk for
deres fortzllelyst, og hvor lereren kan lere bernene at kende og opni et
personligt forhold til dem. Dette fag kan efterhnden, som behovet krever
det, gér over til undervisning i Martinus’ verdensbillede. Denne undervisning
skal knytte sig meget nzr til bernenes erfaringer og helst udspringe af deres

egne spergsmal. Udviklingsloven ma illustreres med de kendsgerninger, de ser
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omkring sig: at dyrene er levende vasener som os selv, at der findes menne-
sker, som nzsten lever efter dyrerigets love, at der findes =dle mennesker
med store skabende evner o. s. v. Skebneloven danner udgangspunkt for for-
stdelsen af forholdet mellem mennesket og Gud. Alt, hvad vi oplever, er
Guds tale til os. Han svarer os pd alt, hvad vi ger, med medgang og mod-
gang, gleder og sorger. Hvor strengt svaret end kan vzre, udspringer det
dog af Guds kearlighed, fordi vi kun kan lzre den rette veremide ved at
erfare virkningerne af vore handlinger. Erfaringsdannelse er en vekselvirk-
ning med Gud, som bliver smukkere og rigere, efterhinden som vi selv vokser
i dygtighed og kzrlighed. — Reinkarnationsbegrebet er en naturlig felge af
hele dette livssyn. Man kan ikke blive et »rigtigt« menneske pd eet liv. Der
ma mange liv til, — tznk pd hvor meget dyrene mangler. Born vil ud fra
deres retferdighedsfelelse forstd, at man m3 heste, hvad man har siet; har et
menneske f. eks. livet igennem vzret til byrde for andre, ma det i et senere
liv bare tilsvarende byrder for at tage ved lere deraf o. s. v. Et fysisk
legeme slides ligesom en maskine og m& fornys. Deden er en form for sevn
mellem to liv, hvor man samler krafter til et nyt livs arbejdsdag o. s. v.

Af de ovrige fag skal dansk, skrivning og regning fra de mindste klasser
ind i en sund rytme. Disse »redskabsfag« er grundlag for al senere selv-
virksomhed i skolen og udenfor skolen og skal hurtigst muligt geres brug-
bare. Denne nedvendighed passer udmarket til begynderklassernes behov for
en ret regelmessig og skematisk arbejdsrytme. Naturligvis skal undervisnin-
gen krydres med sang, leg og eventyr. — S snart det er muligt, skal bernene
have lov at skrive af hjertens lyst om alt mellem himmel og jord. De skal
opleve, hvor morsomt det er at blande fantasi og virkelighed og selv frem-
bringe noget pd papiret. Bornenes nedskrevne smahistorier skal ikke rettes
i enkeltheder, — s3 bliver de sliet ud med det samme. Man mi betznke, at
det varer mange ar, for man lerer korrekt retskrivning og derfor gd lang-
somt frem. Malet er primzrt at bevare skrivelysten, sd folger skrivedygtig-
heden sd at sige af sig selv efter ordsproget »ovelse gor mester«. Naturligvis
skal formen pudses af ved hjzlp af en metodisk undervisning. Ogsi under-
visningen i regning m4 ind i en fast bane, idet man ogsd her benytter sig af
den vzldige arbejdslyst, nybegyndere er udstyret med. Dertil kan man gere
brug af moderne, morsomme undervisningsmaterialer, som til dels gor under-

10
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visningen til leg. Vigtigt er det her som 1 alle fag, at kravene er afstemt efter
evnerne.

Der ber naturligvis legges stor vagt pa tegning og formgivning. Bernene
far herigennem et sundt afleb for deres fantasi og skabetrang. Alle bern kan
lide at fremstille ting enten ved fri fantasi eller ved efterligning, og de far
derved udtryk for noget af det mest centrale i tilvarelsen: gleden ved at
skabe og kerlighed til kunsten.

I 2. og 3. klasse begynder orienteringsfagene geografi, historie og natur-
historie at sztte ind. Jeg er tilbgjelig til at definere disse fags formal lidt
anderledes, end man plejer, idet malet efter min mening md vere — ikke den
blotte kundskabstilegnelse, for den vil under alle omstzndigheder blive frag-
mentarisk — men at gore undervisningen sd interessant, at man senere som
voksen fér lyst til at vende tilbage til et yderligere studium af emnerne! Der-
for tror jeg, at disse fag skal ned pa et mere livsnzrt og manuelt plan, end
det normalt er tilfzldet, — og at undervisningen, hvor det er muligt, skal
tage sit udgangspunkt i bernenes egne interesser og spergsmal.

Lad os begynde med geografi. Vi kan jo desvarre ikke rejse Jorden rundt
med bernene, og derfor ma film, billeder og kort blive det vigtigste arbejds-
materiale. Men bernene skal ikke modtage stoffet passivt. De skal selv pa
jagt efter billeder fra alverdens lande i blade og aviser og rubricere dem 1i
mapper. Lareren kan give dem anvisning pa lettilgengelige hindbeger, hvor
de kan hente notater til deres billeder. Man kan i perioder koncentrere sig
om szrlige lande og arrangere billedudstillinger, hvor hvert barn far sit
speciale, som han kan gennemgd for sine kammerater. Lande, som man har
fattet szrlig interesse for, kan bernene afbilde som plastisk model i ler eller
papmaché. Rejsebeskrivelser vil give faget yderligere spending. — Al denne
aktivitet gor emnerne livsnzre, og det kundskabsmassige udbytte bliver langt
storre end ved mere traditionelle metoder. Helheden bag klassens aktivitet
skal lereren sorge for ved sin gennemgang af landenes udseende, geologiske
historie, deres kultur og civilisation.

Gennem geografi far bernene ogsd kendskab til mennesker, som afviger
meget fra os selv i levevis og udseende, og man vil ofte kunne strejfe emner
som tolerance, udvikling og civilisation kontra kultur.

Nar man baserer orienteringsfagene pd bernenes aktivitet, tror jeg, man
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skal vere varsom med ikke at spznde fagplanen for vidt. Man kan med
fordel anvende periodelaxsning, siledes at man koncentrerer sig om natur-
historie i sommerhalvaret, og anvender vinterhalvaret til historie og geografi
1 successive perioder.

Historieundervisningen ber felges op af jevnlige museumsbeseg, idet man
tillader sig den luksus at tage pd museum blot for at se enkelte i forvejen
aftalte emner. Man kan gere serlig meget ud af enkelte perioder og lave
modeller, f. eks. af en stenalderboplads eller en middelalderborg. Enkelte
bern eller klassen i fallesskab kan dramatisere historiske hejdepunkter under
lererens vejledning og opfere dem som korte skuespil. Da bern er fodte
skuespillere, vil dette optage dem fuldt og helt. Lad mig for en ordens skyld
nzvne, at overhering i gammeldags forstand helt bor afleses af samtale og
meningsudveksling mellem elever og lerer.

Historien, bide danmarkshistorien og verdenshistorien frembyder et rigt
andsvidenskabeligt materiale. I historien kan man ofte mede skzbneloven i
forbavsende tydeligt perspektiv, fordi tiden som sddan er forsvundet ud af
billedet og har ladet de store skzbnebestemmende begivenheder st3 tilbage.
Gennem historieundervisningen blendes der op for Det guddommelige Ska-
beprincip i praksis — man ser som pd en film menneskets vandring fra pri-
mitivitet til indsigt, fra barbari til humanitet, fra teknik til kultur.

Naturhistorie er pd en méade det fag, som bedst levendegor Martinus’ ana-
lyser over livets uendelighed i variationer og dets mangfoldighed af levende
vasener. Nar det er muligt, skal undervisningen finde sted i naturen, og helst
ud fra bernenes eget initiativ. Bornene skal gd pd opdagelse i naturen og
opleve dens rigdom. De skal have lov at samle alt, hvad de synes er mor-
somt og spzndende, ndr der blot ikke odelzgges noget, og lereren mi tage
den tort eventuelt ikke at kunne give svar pd alle deres sporgsmal. S8 meget
desto morsommere synes bernene det er, ndr de senere selv kommer med en
handbog og forklarer, hvordan sagen hznger sammen. Szrlig spzndende
sager kan man tage med hjem til sin samling af »ting fra naturen«. Klassen
kan lave naturudstillinger, hvortil man glimrende kan knytte konkurrencer 1
kendskab til sagerne. Dette fag er uvalmindelig rigt pd pzdagogiske mulig-
heder, og der kunne nzvnes mange gode ideer.

Til den her nzvnte undervisningsform i orienteringsfagene er et hind-

10*
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bibliotek meget vigtigt. Et lille bibliotek med populzre hindbeger fra natur-
fagene, rejsebeskrivelser, historiebeger og diverse ordbeger og leksika er
glimrende og nedvendige arbejdsredskaber i et sddant skolesamfund.

Den nzvnte undervisningsform sigter i hoj grad mod udvikling af berne-
nes samarbejdsevne. Evnen til at arbejde sammen med andre er umaidelig
vigtig, og her har gruppearbejdet i skolen sin store opgave. Gennem gruppe-
arbejde opdrages bernene til at indordne sig i et fzllesskab og forberedes
derved til en demokratisk livsholdning.

Med hensyn til fremmedsprog ligger det lige for, at bernene fra sma ber
vare tosprogede. Det md vare prisen for at vare et lille land med stor be-
roringsflade til den evrige verden. Man ber lade et fremmedsprog som
engelsk glide ind i den daglige undervisning allerede fra forste klasse. Jeg
er overbevist om, at bernene senere som voksne vil vere taknemmelige over,
at de har fiet et ekstrasprog forzret uden de store vanskeligheder, det koster
en voksen, hvis han vil lere et nyt sprog.

Det er nu ca. en generation siden, Martinus begyndte sin mission blandt
voksne, og hans tanker er allerede spredt vidt ud i verden. Nu ma tiden vzre
inde til at grundfeste hans arbejde med skabelsen af berneskoler, hvor den
nye generation kan fd glede af Martinus’ virke allerede som bern og ind-

leve sig i livets mening gennem en harmonisk barndom.



Hendrik Willem Dunnewolt

Martinus set fra udlandet”

Den sporsans, som er nedlagt i menneskene, har gennem dets segen via
fysiologien, sansernes fysik, kernefysikken, elektronikken, o.s.v. efterhinden
bragt mennesket frem til at forstd, at vi i vort hejeste Vesen egentlig kun
udger »Bevidsthed«, omgivet af en verden, der kan opfattes med sanserne
som en slags tredimensionalt fjernsyn, en illusorisk verden bestdende af san-
sereaktioner. Efterhdnden som vi imidlertid trznger stadig nzrmere ind i
disse reaktioner, sa falder de ogsd bort, og tilbage bliver alene selve oplevel-
sen, erkendelsen og indvirkningen pa vor hejeste bevidsthed. Vi kommer da
ind til den virkelighed, som lever bag ved formerne, virkeligheden bag med-
mennesket, virkeligheden bag dyret, virkeligheden bag blomsten, o.s.v.

Nar vi legger os til at sove, trekker bevidstheden sig tilsyneladende til-
bage, ud af denne illusoriske verden og kommer ind i dremme-billedver-
denen og derfra ind i tanke-billedverdenen, men der bag ved igen mé, som vi
allerede ved, ligge den Skabende verden, som fir alt til at vare sdledes som
det er.

Her pd jorden er vi underkastet kontraster med hensyn til sterrelser, tem-
peraturer, 0.5.v., som dog alle kun er relative, noget absolut kender vi ikke
til. Der findes imidlertid ogsd kontraster mellem den verden, som bevidst-
heden tilherer, bevidstheden med sin samvittighed, retferdighedsfelelse, kar-
lighed, fuldkommenhed, o0.s.v., og vor verden her med sin tomhed, goldhed,
uvidenhed, o.s.v. Men netop gennem disse kontraster opstir pd vidunderlig
méde, sdledes som vi jo alle oplever det, en »storre« og mere lysende bevidst-
hedstilstand.

Alt dette vil vi nu komme til at erkende mere og mere. Her moder vi det
store under og ogsd den kendsgerning, at vi md lere at akceptere verden
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siledes som den er med alle dens facetter; ved at gennemgi glede og sorg
oplever vi, ja, gennemlever vi de ydre former og kommer herigennem i be-
roring med den usynlige baggrund bag ved alt som er til.

I hele denne proces, hvor handlinger, folelser og tanker spiller en stor
rolle som redskaber, er det dominerende den »Bevidsthed«, der opstar som
det hojeste resultat heraf.

Det er derfor af stor betydning for menneskenes videre udvikling og for
den menneskelige kultur, at vi far sd stor en indsigt som muligt pa dette
omridde og bliver »3bne« herfor. Vi ma blive bevidste i vor egen inderste
vasenskerne for derigennem at lere det Sande, det Zgte, det Evige at kende
og lare at bringe os selv nzrmere hertil. Dette kan netop bedst leres igennem
de konflikter, som opstir ved vekselvirkningen mellem det ydre og det indre.

Enhver, som leverer et bidrag hertil, er af meget stor betydning for menne-
skeheden, for han har med sin bevidsthed hzvet sig op over modsztningerne
i folelserne og i tankerne, han er kommet i berering med evighedskrzfterne
og har lert evighedsvardierne at kende, og det som han har at sige, er
fremstdet ud af denne sfzre.

Menneskene erkender dog endnu ikke dette direkte i den udviklingstil-
stand, de er i idag, og med deres nuvarende tanke-afspzrrethed. Men ved at
leve og kempe og ved at soge inden for videnskaben vil de mere og mere
blive vigne herfor og komme til at forstd det og komme til at gennemskue
Storheden heraf.

Et af disse mennesker, som nu ser tvars igennem tilsloringen ind i den bag
ved liggende Skabende Verden, det Skabende Lys verden, den Skabende
Ands verden, er ... Martinus.

Hans hele fremtrezden vidner herom. Han lever i denne anden Verden,
Evighedsverdenen med dens Almzgtige Guddommelige Bevidsthed. Han
skuer derind, denne verden er blevet som en aben bog for ham. Han seger at
lese s meget som muligt heri, at forstd det og gennemskue det og at vare
som en kanal for at give det sete videre i tale, billede og skrift. Bevidstheden
kan ikke udtrykkes i ord, men alligevel kemper han stadig for at gengive
det, som han véd skal og ma gives videre. Eller udtrykt pd en anden mdde,
han seger at bringe intelligensen i forbindelse med den Guddommelige Viden,
han seger at fore tilhorerne ind til den Andens Verden, hvor ogsd den Ande-
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lige Enhed kan opleves, og hvor man bliver gennemstralet af et indre lys, sa
man med en evne, der gir ud over almindelig tznkning, kommer til at sanse
andeligt, intuitivt, og gennemskuer hvorfor og hvordan alle ting er til. Han
soger at skabe en indre kontakt og gere denne kontakt »levende« for at
udfri mennesket af dets isolerethed og fore det stadig videre frem imod alt
eksisterendes inderste udspring . . .

Ingen er profet i sit eget land, dertil har man ikke tilstrekkelig afstand,
dertil er man for sterkt bundet til selve personen, til hans geren og laden,
men tiden vil vise noget andet.

Som en udlending, der ikke er hemmet af sddanne vanskeligheder og der-
for er mindre forudindtaget og kun oplever det, som i virkeligheden gir for
sig, star man anderledes overfor det og kan kun lykenske danskerne og habe,
at ogsa de til sin tid i videre kredse vil komme til at forstd, hvad der her er
ved at ske.

Denne mand er, sammen med endnu mange andre, som er spredt over hele
jorden og over alle nationer, en mand der har et stort hverv at opfylde, et
overmenneskeligt hverv. Imod alt tilvant, imod alle nuvzrende tznkemdder,
imod alle i dag herskende folelser, imod al uforstand ma han i ord og vare-
made vidne om det Andet, det der alene kan gere en statsborger til et menne-
ske ved at vzkke hans inderste Vasenskerne, hans And til bevidsthed.

Kristus bliver endnu stadig korsfestet i vort indre, men det kan ikke ske
for ham, for hans inderste kerne er levende forbundet med det Hojeste, og
derfra modtager han sin Kerneenergi (ligesom ogsd de andre, som i dag hver
pa sin mide udferer det samme arbejde), som giver ham Kraften og Modet
til stadig at fortsztte og holde ud.

Martinus 70 ar!

70 &r er et kron-ar!

Hans krone er ikke af denne verden, men den udgeres maske af den inder-
lige taknemmelighed over at »kunne« og »métte« gore noget for at fore det
fortabte menneske nzrmere tilbage igen til dets oprindelige udspring, men
nu modnere, rigere, ®dlere end for gennem kontrastvirkningen.

Velsignelsesrigt er hans verk!

Mitte han endnu mange ir fortsztte dette »oplysnings«-arbejde! Til men-

neskehedens frigorelse!



Andreo Albaunlt

Sammenhangen

mellem religion og videnskab

For troende, og i ganske szrlig grad for troende videnskabsmznd, er for-
holdet mellem videnskab og religion et aktuelt og szrdeles betydningsfuldt
problem. De fleste videnskabsmand indtager sandsynligvis den samme stil-
ling som Kartezion, som kun enskede at undgd de religiose sporgsmal, der
dengang var alt for brendende. De lever, som om der fandtes to skuffer: een
med videnskab og en anden med religion. De kender dem begge; men nir
de 3bner den ene, lukker de den anden. Hele problemet bestdr i at finde
granserne, i at vide om et emne herer til den ene eller den anden af dem.

Efter min opfattelse — og den er desvarre begranset pd grund af manglen
pa materiale — kan man foretage en sammenligning mellem Martinus’ tanker
og de tanker, som den franske katolske prast Theillard de Chardin bekendte
sig til. De mener begge, at studiet af begge omrdder ma ske med forskellige
metoder; men til forskel fra alle andre har de fundet og illustreret mange
nzre sammenhznge mellem videnskabens og religionens begreber.

F. eks. har bdde Martinus og Theillard de Chardin givet forklaringer, ifolge
hvilke der selv i atomerne eksisterer det samme &ndelige »noget«, som skaber
det, vi kalder livet.

Det ville utvivlsomt vare ulejligheden vard at foretage en dybtgdende
sammenligning mellem disse to tznkere. Men ogsd forskellene imellem dem
er igjnefaldende.

Theillard de Chardin, som felte et sterkt prastekald, folte sig i lige sd hej
grad kaldet til videnskaben. P2 paleontologiens omréde betragtes han som
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een af de storste videnskabsmand. Han blev sendt til Kina af misteznksomme
gejstlige myndigheder — som han dog alligevel altid forblev tro — og her var
han fortrinsvis beskzftiget med studiet og opbevaringen af resterne af for-
tidsmennesket »Pitecantropus« (Pekingmanden). Disse to kald, det religiose
og det videnskabelige, har aldrig skabt konflikt i ham, men smeltede derimod
harmonisk sammen.

Hos Martinus finder vi noget, der er helt forskelligt herfra. Indtil sit 30.
4r var han kun en godhjertet mand, som udferte sit arbejde omhyggeligt og
altid felte en meget stor respekt for livet i alle dets former, selv i de mest
beskedne. Og si pludseligt, efter en begivenhed, som han har beskrevet i
detailler i een af sine beger, formdr han at give menneskeheden forklaring
p3 alle dndens problemer, forklare livet og deden og pd harmonisk vis illu-
strere sammenhxngen mellem dem og de nuvzrende videnskabelige resul-
tater. Bergsons teorier om en indre viden, der flyder ved egen kraft, er en
kendsgerning hos ham!

I nesten 40 ar har Martinus arbejdet som forfatter, givet forklaringer pd
og holdt foredrag om livet, om harmonisk sameksistens og om fred mellem
menneskene!

Denne apostel fylder 70 &r den 11. august og i denne anledning retter jeg
min beskedne, men oprigtige hyldest til ham.



Agne Windmark

Nyckel till manniskan

En journalist 1 sitt arbete har god hyjilp

av Martinus tankar . . .

Minniskor ar fascinerande.

Att vara journalist dr att ha ett intressant yrke. Man kommer i kontakt
med »folk man talar om«: kungar och premiidrministrar, politiker och kyr-
kofurstar, finansmin och industriledare. Man uppfriskas av motet med den
drliga, sunda, strivsamme genomsnittsmedborgaren i stad och pd land. Man
moter helgon och forbrytare, barn och aldringar, alkoholister och sinnessjuka,
herrefolkstyper och naturminniskor, demokrater och kommunister, idealister
och materialister, fanatiker och kilkborgare, sjuka och friska, fattiga och
rika. Och alla kategorier som ryms diremellan.

Journalistens yrke m& anses svart eller litt; faktum 4r att man aldrig blir
firdig i det. Vad vet man egentligen om en minniska, sedan man skilts frin
henne? I varje fall mindre an man vet om sig sjilv, som man umgitts med i
atskilliga ar.

Och ndr lir man kinna sig sjilv? Frdga den vise. Han vet svaret.

Av erfarenhet vet vi att en journalist 16per ganska stor risk att bli cynisk
och nedvirderande i sin syn pd medminniskorna. Har han inte den tillrick-
liga, inre erfarenhetem, tvingas han virdera dem efter tillgingliga, yttre
mallar: yrke, »stillning«, titel, grad och allt detta, som ofta fir utgora
camouflage f6r minniskan sjilv. Besvikelserna blir med nédvindighet minga.

For den som p& allvar studerar och lever sig in i Martinus virldsbild 6pp-
nar sig ofrdnkomligt en ny syn pd minniskan. Man ser henne utan mask,

som en andlig varelse, en individ pd vig — aldrig densamma nir vi méter
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henne pd nytt som nir vi sist skildes frdn henne. (Liksom vi sjilva ocksa
stindigt forandras, si linge vi dr levande.) Man lir sig igenkdnna hennes
absoluta, fasta punkter: balansen mellan kinsla och férstind, hennes ledande
intressen, hennes ungefirliga, andliga position.

Man far god hjilp att vinja sig av med att dyrka minniskor och sitta dem
pa piedestal — om man haft anlag for detta —, men man fir ocksd en stin-
digt okad respekt for vad i minniskan dr. Man 6ver upp sin formaga av
tolerans — och minns dirvid med ett igenkinnande leende Martinus liknelse
om nisslorna i tridgdrden. (Darfor att dir finns nisslor dr det ju inte nod-
vandigt att gd och sparka till dem. Framforallt kanske inte med bar fot.)
Om ett par luffare grilar pd gatan eller ett par hetsiga statsmin i TV, ir
skillnaden inte sd stor. For att bygga upp ett bittre och ljusare 6de — for
oss sjalva och for nationerna — madste vi avstd fran de energikombinationer,
som vallar ett morkt 6de, og ka de ljusskapande. Det ir enkel logik.

Det storsta av dventyr dr att kdnna igen de sillsynta visa ibland oss. Det
ar langtifrdn sikert att de upptrider i den store vetenskapsmannens eller
den virldsberdmde forfattarens gestalt. I sin gripande, lilla sjilvbiografi
»Omkring min missions fodelse« ger oss Martinus hir en nyttig tankestillare:

»Var forsiktig. Du vet inte nir du stdr infor en furste frn en hogre till-
varozon. Dessa hogre zoner har andra realiteter att indela sin rang, position
och sitt framtridande efter dn de jordiska, som ju glimmar genom vyttre,
materiell glans och handling. Du f8r heller absolut inte forestilla dig att
den invigde sjilv siger dig vem han ir. En sidan individ firdas bland min-
niskorna, bland den stora massan, men de kinner honom icke. D3 han inte ir
kommen for att ldta sig tjina utan for att tjina, dr det inte uteslutet att
moéta en sidan individ i en tjinares gestalt, i ditt hembitrides, din stid-
hjilps, din arbetskarls klider. Men du uppticker det inte, sivida du inte
i ditt eget brost har en sddan kirlek till dessa mdnniskor att den fir dem
att ilska dig dter med en sddan tillit att de Oppnar sitt hjirta och sin men-
talitet for dig.«

Och hir ir vi framme vid kirnani Martinus minniskokunskap: att lira
sig dlska sin ndsta. Att 6va sig att se det goda, de gudomliga hos honom. Da

kommer det en ocksa till motes, man lir kinna honom p2 ett helt annat sitt
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in vad eventuella uppslagsbocker, skvaller, fortal och dylikt har att be-
ritta.

Frin min egen journalistiska erfarenhet minns jag tvad konstrastrika mdten
med minniskor, som stdr skarpt ristade i mitt medvetande. Det ena var
med en kung, det andra med en tiggare.

Jag hade sokt upp den gamle monarken i hans vilostad, i ungdomlig
journalistisk iver att fi en »siljande« artikel fér min tidning. Han var
trott och forkyld och hade stillt in sina audienser, men pd ett eller annat
sitt lyckades jag dnd3 skaffa mig foretride.

Jag var nervds och spind. Men nir han kom och stillde sig framfér mig
pa den mjuka mattan, blev jag lugn. Han var ldng till vixten, men jag
mirkte hur han liksom sjénk ihop infor mig, gjorde sig kort, s att vi pa
nagot sitt kom nira varandra. Han var enkel och 6dmjuk. Lyssnade intres-
serat och respektfullt till vad jag hade att friga om och svarade enkelt och
uppriktigt. Han forsokte pd allt sitt gora uppgiften littare for mig. Han
var en mycket gammal man, tyngd av &r, arbete, plikter och bekymmer.
Snart skulle han limna sin spira och krona och gd 6ver i skuggornas virld.
Man skulle riva ner hans rykte och minnet av hans aldrig svikande plikt-
uppfyllelse och omtanke med ndgra sensationsskriverier kring senila forvil-
lelser. Men fér mig stdr kvar minnet av en 8dmjuk och luttrad méinniska,
som till det yttersta svarade mot pliktens bud. En som stravat vil.

Jag minns ocks8 mitt mote med luffar Robinson i London. Han var 84
ar nir jag triffade honom, hade seglat sedan pojkaren, varit bdtsman pi
haven i en mansdlder och gitt jorden runt tjugotalet gdnger. Hur det var
med socialférminer i England pd den tiden vet jag inte. Bitsman Robinson
ordnade sjilv sin »pension« genom att vandra runt pa krogarna och med hes
och kraxig rost sjunga gamla shanties och sjdmanssdnger och knippa takten
med ett par slitna snatterpinnar. Han var klidd i bl& kommissdrikt och
hade en gammaldags sjomanssick bakom axeln, hingande 6ver spjutet frin
en svirdfisk. Det var nagot fascinerande 6ver hela den magra, seniga gestal-
ten och det mdlmedvetna, garvade, urgrdpta sailoransiktet. Jag sokte upp
honom nir han kom ut frn en bar, riknande ndgra fattiga pennyslantar i
handflatan. Bjod honom hem till mitt hyresrum och severade honom en
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stor, saftig biffstek och ett glas morkt 6l. (Nej, mr. Robinson var inte
vegetarian.)

Det var en njutning att se honom 4ta sig matt.

Sen flyttade vi ut i solskenet, i tridgdrden, och — ackompanjerad av
grannhundarnas ilskna skillande — bo6rjade han beritta. Han var en av
dessa sillsynta mistare 1 berdttandets konst som man moter nigra fa ganger
i livet, och han hade gétt med vakna 6gon genom det. Han hade ett ofdr-
storbart minne for detaljernas skimmer, doft och fiarg. Han berittade om
Indiens skonhet och mystiska min. Han berittade om Soderhavets varma
vindar och pirlséllade vikar. Han berittade om hamnar och villsamma
vandringar i Australien och Afrika. Han nimnde varje plats vid dess namn
och mindes musslornas skimmer och de exotiska figlarnas prakt. Han &ter-
gav med inlevelse bilden av de gamla hollindska husen och kanalerna i min
barndoms hamn. Och d& och di flikade han in smd, omirkliga rdd ur sin
rika livserfarenhet. I stil med det hir: — Om du ir ute i virlden, gosse, i
nagon av de frinare hamnstiderna, Buenos Aires, Port Said eller annan,
och gir in pd en krog, kom d3 ihdg att gd rakt fram, utan fruktan. Sitt dig
med blicken mot publiken och bestdll hogt och klart in vad du skall ha.
D3 riskerar du inte att {3 en kniv i ryggen.

Han kidnde minniskorna och talade av dyrkopt erfarenhet.

Min hyresvirdinna kom hem, medan vi satt ute i tridgarden, glomska av
tid och rum. Hon tittade ut och undrade varfor hundarna skillde s3 argt.

D3 upptickte hon luffar Robinson. Jag presenterade honom. Han reste
sig, gjorde en hévisk bugning och rickte fram sin rena hand. Hon tittade
snabbt uppdt och forde sin hdgra hand bakom ryggen.

Forundrad stod jag dir och sig skiddespelet utvecklas vidare.

Bitsman Robinson s3g ocksi uppit, mot den blindande sommarsolen —
det var en gassande varm dag — och pekade dit upp med sitt knotiga finger.

— We were all born under the same sun, lady, sa han. Vi ir alla fédda
under samma sol. S& bugade han sig avmitt och satte sig igen.

Grevinnan skiftade firg och gick in med snabba steg.

Den gamle virldsnomaden bérjade bli trétt av virmen. Jag gick in och
himtade en hink vatten, och medan han satt dir i vilstolen och slumrade,
tog jag av honom hans utslitna, heta vinterskor. Sen doppade jag ner fot-
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terna i spannen och skrubbade dem ordentligt, med tval och borste. S3 tor-
kade jag dem — de var knappt att kdnna igen nu — och satte pa honom ett
par rena strumpor och luftiga sandaler.

Missforstd mig inte; jag berdttar inte det hir for att sdka framstd som
ndgon barmhirtig samarit. Den rollen ligger illa till for mig. Det var bara
sd att jag pa nagot sitc kinde att jag var skyldig batsman Robinson den hir
tjansten. Han hade givit mig mer av praktisk levnadsvisdom och suverin
berittelsekonst de hir timmarna in jag nagonsin kunde betala igen.

Vi skildes pd gatan, utanfér grevinnans hus, i kvillningen.

Jag bad om hans adress.

— Hyde Park ir mitt golv, sa han, och s& pekade han ater mot London-
himlen med sin suverdna luffargest — himlen 4r mitt tak!

Han visste att korta moten ofta dr bdst. Nojd och obekymrad gick han
att uppsoka sitt vilolager.

Nir han tryckte min hand till avsked, sdg han mig fast i 6gonen och sa
— med stillhet och allvar:

— God bless you, my son!

Den vilsignelsen har foljt mig alltsedan vid mitt mdte med manniskor 1
olika livsldgen. Det ir ofta svart att se vid forsta ogonkastet vilken som
ar luffare och vilken som ir furste. Men bdtsman Robinson gav mig en mall
att g2 efter.

Hur vi 4n anstringer oss att kinna igen vara medminniskor, kan vi det
dock inte, om vi ej lir att se oss sjilva. Kraften 1 Martinus virldsbild ligger
i att den stindigt pd nytt konfronterar oss med oss sjilva. Det ir sig
sjalv, sina tankars kretslopp, man moter i sitt 6de, 1 sin vardags skuggor
och dagrar. Efter varje dvertramp, varje halvsanning, varje vredesexplosion
ser vi strax var egen spegelbild — och gorillan i den ir inte vacker.

Genom Martinus vet vi att jordelivet dr en skola, dir vi alla dr ldrjungar.
Den ene gir i en hogre klass, den andre i en ligre. Men eftersom alla — i
inkarnationernas varv — skall igenom slutproven (innan portarna till hogre
skolor slds upp), kan ju ingen anse sig missgynnad och ingen for mer 4n den
andre. Och ingen kan, i det linga loppet, fuska sig igenom. Lidandets tukto-
mistare svarar for den saken.

En sddan, logisk, syn pa tillvaron ger med nddvindighet dkad virme,
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fordjupad respekt for individen, en ny forstdelse och en ny méjlighet att
kinna tillvarons samklang. Den skola, vi alla gir i, blir littare for envar av
oss 1 samma mén som han sjilv gor tillvaron ljusare fér de andra. Det ir
det magiska ldset. Det samma som uttryckts i budet: Du skall ilska din
nista som dig sjilv.

— Min man har ledsnat pd mig och vill limna mig f6r en annan. Hur
skall jag f& honom att trivas hemma? frigade en indisk kvinna sin mistare.

— Ga hem och le emot honom — och fortsitt med det. Sa han.

Vi maste dga kunskap, siger Martinus, for att inte vara helt prisgivna it
naturens krafter. Det dr den faktorn, bakom var fria vilja, som avgor vart
ode, om det skall bli lyckligt eller olyckligt. — Genom Martinus virldsbild
star vi, for forsta gingen i mansklighetens historia, infér medvetandet om
att vi sjilva kan forma vart 6de, forkorta vigen eller forlinge den. Men
kunskap och vilja ricker indd inte. Till var hjilp behdver vi en ny — och
evigt gammal — faktor, som nu far sin forklaring: bonen.

— Sitter man in sin vilja och ber férsynen om hjilp att méta enskilda
minniskor med den sympati och kirlek, som dr mest till gagn vid varje
tillfille, kommer vredens och irritationens morka skuggor att vika och kir-
lekens sol att lysa och strdla i ens medvetande. . ., siger Martinus i sin bok
»BOnens mysteriume.

Och dir har vi aterigen ordet, som ir nyckeln till minniskornas hjirtan:

Kirlek.



Vignir Andresson

Livets bog

I bibelen er talt om »livets bog«, hvor alt stir skrevet; det som mystikerne
eller andsforskerne kalder » Akasha-kreniken«. Det vil altsi sige, at for alle
tiders dndelige forskere har det stdet klart, at alt, hvad der sker, efterlader
i dndelig materie en neje kopi af det skete, som de storste dndsautoriteter,
vismend, profeter og verdensgenlesere har erkendt i sterre eller mindre grad,
alt efter deres dndelige udvikling.

Men er nu ikke alt, som har veret skrevet om disse ting i tidernes lob,
bare noget snak, en indbildning fra overfelsomme mennesker, som nutidens
realistisk tznkende mennesker ikke kan vare bekendt at tro pd? — Det er i
hvert fald sikkert, at den, som ikke zrligt og med dbent sind soger at finde
sandheden i livsmysteriets dybeste sporgsmal, ikke finder den forelebig, lige-
meget hvor god vejledning han far. »Tzrskelens vogtere« vil snart lukke af
for den sande indsigt i livsmysteriet i form af uferdige naturer, blandt andet
for megen folelsesmassig vurdering eller for stzrk intelligensmeassig betoning,
som pa sin vis ikke er meget bedre, thi den vil meget nemt f& menneskene
til at hage sig fast i videnskabelige dogmer, som ikke pa nogen mide er
bedre end trosdogmerne.

Hvorledes er det da muligt i det hele taget at fi rede pa disse ting? P4
samme mide som vi far rede pd de ting og problemer, vi arbejder med i dag-
liglivet 1 alt det som hedder opbygning, og som er baseret pd teknisk viden,
d. v. s. kendskabet til stoffernes indbyrdes reaktioner. Alle de goder, viden-
skaben har skaffet menneskeheden, er baseret pd denne viden. Hvor har vi
s hentet denne viden fra? Fra livet selv, fra alt, som er, fra alt, som findes
omkring os i universet, fra livets bog.

Hvad s& med de andelige realiteter, hvorfra fa vi viden om dem? Fra
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samme sted. Hver xrlig sandhedsseger kan ikke ved nzrmere overvejelse
undgd at se, at alt, hvad han selv manifesterer, hvad omgivelserne manifeste-
rer og hvad videnskaben manifesterer, er dndelige realiteter, fordi ingen
manifestation kan finde sted, uden at den ferst bliver til i dndelig materie, i
et levende vasens bevidsthed. Det vil altsd sige, at skabelse i forste instans
er and. Det bliver derfor indlysende for enhver, som ikke er mere eller min-
dre hildet i dogmer af en eller anden art, at dnden er det primare, og ad
andens vej og i 4ndens rige mi losningen pa livsmysteriet soges. Og det er
netop dette, som alle menneskehedens andelige forere gennem tiderne har
forsegt at indprente menneskeheden, hver pa sin vis. Det er ikke si under-
ligt, at s3 mange af disse storste dndelige mestre gang pa gang har opfordret
menneskene til at lere sig selv at kende. »Kend dig selv« er at kende den
andelige realitet, skaberen, som stdr bag hvert eneste levende vasens tanke og
manifestation, det, som vi i daglig tale benzvner som vort » Jeg«. Er det da
muligt at lzre sig selv at kende? Ja. Og hvorledes skulle det g til? P4 samme
made som menneskene har fravristet naturen dens hemmeligheder og har lzrt
stoffernes indbyrdes lovmassige reaktioner at kende og igennem denne viden
gjort sig jorden underdanig og skabt alle de vidunderlige tekniske opfindel-
ser, som gor os livet behageligt p8 s& mange omrader.

Som fer sagt sker ingen manifestation uden forudgdende tznkning. De
tekniske vidundere bliver forst til i &ndelig materie i opfinderens bevidst-
hed. Det synliggjorte &ndelige billede af opfindelsen er kun dette billedes
materialisering i stofmaterie. Hvorledes skulle de tekniske vidundere med
al deres hensigtsmassighed til gavn for menneskeheden kunne blive skabt
uden klare logiske tanker og uden indgdende kendskab til de love, som rader
i stoffets verden? Af kaos bliver der ingen fuldkommen skabelse, enten den
er 1 stofmaterie eller i &ndelig materie.

Det, som menneskeheden derfor mangler for at fi rede pd den kaotiske
andelige tilstand, som er herskende i verden i dag, hvor alles krig mod alle
er i fuld udfoldelse, og nationernes forere danser krigsdans pd afgrundens
rand, er at f3 kendskab til de love, som hersker i 3ndens verden.

Som videnskaben igennem tiderne i kraft af udvidet intelligensmessig
tenkning og forskning har bragt os mere og mere kendskab til lovmessig-
heden i naturens verden, siledes har ogsd de andelige forskere i kraft af for-

11
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oget jevnbyrdighed imellem felelse og intelligens og voksende intuition bragt
os mere og mere kendskab til den &ndelige verden og de love, som hersker
der.

Menneskeheden har aldrig fer siddet inde med s megen viden om mate-
riens verden som 1 dag, takket vzre videnskaben. Og man kan godt sige, at
den viden er almen kendt, selv om den miske ikke er si dybtgdende for fler-
tallet af menneskene. Denne viden ligger pd sin vis til grund for den materia-
listiske livsanskuelse og er derfor en meget stor faktor i det dndelige kaos,
som behersker verden i dag. Men det, som er det afgorende, er, at menne-
skene heller aldrig har siddet inde med sd megen viden om den andelige
verden og dens love, takket vere Martinus® hovedvark »Livets Bog«.

Men desvarre kan vi ikke sige, at kendskabet til den andelige verdens
love er almen kendte, og det er i hojeste grad arsagen til, at verdenssitua-
tionen i dag ser sd hibles ud for menneskehedens store flertal.

Jeg skal ikke her omtale de realiteter, energier, principper og love, som
er gzldende i den &ndelige verden, og som Martinus giver os logisk bevis-
forelse for i sit hovedvark »Livets Bog«, dertil er der hverken tid eller
plads. Men jeg vil kun understrege, at som det er videnskabens segende and,
der har belivet videnskabsmandens zrlige forskning af materien og pa et
stort omrdde har bragt ham sandheden om de love, som hersker i naturens
verden, saledes m3 ogsd den &ndelige forskers arbejde vare belivet af samme
sogende dnd, hvis han vil gere sig hab om, at de andelige love vil blive til
realitet i hans bevidsthed. Kun den, som af xrligt hjerte soger sandheden,
vil finde den.

Martinus har sagt om den materialistiske videnskab, at den er »som den
friske soluft 1 nerheden af havet«, og at den i fremtiden vil blive en stor
faktor i 8ndsvidenskabens udbredelse. Det er der vist ingen tvivl om. Men
det er i hvert fald ikke tilfxldet, salenge den materialistiske videnskab
kun arbejder med mal- og vagtfacitter.

Forst nar videnskaben begynder at arbejde med »livsytringsfacitter«, har
den niet til vejs ende inden for den materialistiske epoke. Da har den erkendt,
at anden er det primare, og »livsytringsfacitterne« bliver dens mél og segen,
og da vil den blive en meget stor faktor i udbredelsen af &ndsvidenskaben,
thi forskning af »livsytringer« er forskning af dnd. Det er allerede af stor
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betydning, at mange fremragende videnskabsmznd er kommet til den erken-
delse, at dnden eller bevidstheden er det primazre, og at der ma vzre en
levende bevidsthed bag hele universet, som leder og styrer det hele.

Alt, hvad vi oplever og sanser i verden omkring os, er livsytringer, mani-
festation eller skabelse af &nd; det er livets tilkendegivelse, » Jegets« dben-
baring igennem materien. Alt, som skabes, bliver som fer omtalt forst til i
andelig materie i det levende vasens bevidsthed, og skabelsens synliggarelse
er udferelsen af det dndelige billede i fysisk stof. Den materialistiske skabelse
opleses engang og overgar i stoffets evige kredsleb; men det dndelige billede
bliver ved med at vzre til, uforandret, i den dndelige verden, og det er der-
for, at fortellingen i bibelen om livets bog, hvor alt star skrevet, og fortzl-
lingen om »Akasha-kreniken« er dndelige realiteter.

Martinus andsvidenskab, »Livets Bog« er hentet fra denne heje &ndelige
verden, hvor sandheden om livet stdr »skrevet« i dndeligt billedmateriale,
som kun er tilgengeligt i sin fulde udstrzkning for den bevidsthed, som er
eet med vejen, sandheden og livet.

Andsvidenskabens logiske og karlige forklaring pd livets mangfoldige til-
kendegivelse, det levende vasens evige eksistens og de dndelige energier, prin-
cipper og love, som leder dets udvikling igennem evighedens riger, vil blive
den lysets kilde, som viser menneskeheden og der forst og fremmest de kom-
mende slegter vejen frem til det fredens rige, som menneskeheden sukker
efter 1 dag. Det rige, hvor det »at tjene sin nzste« er den hejeste kunst, viden-
skab og glede.

11%*



Ben Saxe
Skriften pa vaggen

Mon ikke mange af os, der lever vort daglige liv i en storby, som — selv om
den milt med en kosmopolitisk milestok ma regnes til de smd hovedstzder
— &r for ar sterkere og sterkere fornemmer storhandelens og storindustriens
pulsslag, af og til standser op og sperger os selv, hvorfor vi alle sammen har
sa forferdeligt travlt, — hvorfor tempoet i dag synes at vare skruet s hejt
op, at begrebet afspending i virkeligheden er blevet en hel videnskab, en
kunst, som man ma lere sig — hvor det for var et naturligt talent! Menne-
sket er ogsd pa dette omrdde i hastig ilmarch pd vej ud af dyreriget, hvis
paradis-zone vi endnu svagt kan skimte konturerne af, nir vi f. eks. iagttager
de nyfedte loveeungers leg i Zoologisk Have. — Sagen er jo den, at vi bar
ganske simpelt glemt at lege! — Begzret efter at eje sluger det moderne
menneskes energireserver med samme altforterende gradighed, som en af de
nye langdistance-jetflyvere sluger brandstof, og resultatet er det samme:
Forbruget er enormt — og larmen eredevende!

Ja, er det nu sd slemt, vil en og anden maske indvende, — gar tendensen
ikke netop i retning af kortere arbejdstid og lengere ferier, og bliver der sd
ikke mere tid til at »lege«? Se f. eks. i USA, hvor mange arbejdere og funk-
tionzrer har fiet den ugentlige arbejdstid nedsat til 36 timer imod tidligere
40 eller 48 timer. Det m3 da modvirke det forcerede arbejdstempo. — Det
skulle man tro; men erfaringen viser noget andet: Statistikken viser, at der
i Amerika for tiden er et par millioner mennesker, der har taget to jobs,
sdledes at deres samlede arbejdstid bliver op imod 72 timer ugentlig.

Jamen sporten, vil andre sige, — det er da leg! Og interessen for sport er
da sterre i dag end nogen sinde for. — Ja, for nogle er sporten jo sikkert en
leg, en afspending; men ogsa her ger tidens tempo sig gzldende, ogsd her er
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det begeret efter at eje, der i stigende grad tager foringen. Man tilstreber
ikke blot #ren, man har ogsd opdaget, at der er penge i sport. Derom vidner
bl. a. de uhyre summer, der stdr pd spil ved boksekampe, eller de astrono-
miske beleb, der forlanges for udsendelse af visse sportsbegivenheder i de for-
skellige landes fjernsyn! Og en professionel fodboldspiller eller seksdages-
rytter har fyrstegage og kronede dage — sd lenge han er ung og pa toppen.

Kunstnerne er i grunden de eneste, der i dag reprasenterer tilvarelsens
»legeprincip«; men den zgte bohéme, der hellere sulter pa et tagkammer, end
han prostituerer sin kunst ved at lave anden- eller tredjerangs arbejde for
at tjene til foden, er snart ved at vare lige sa sjzlden som vildhesten i Asien!
— Ja, selv kunsthistorie er noget, som kun kvinder kan tillade sig at beskaf-
tige sig med, mener en nybagt student i en rundbordssamtale arrangeret af et
af vore ferende dagblade, — det er et bredlest studium, i alt fald for mend
med forsergerpligter! Det er ikke noget, der betaler sig/

I takt med dette hesblesende jag for at nd sd langt og s meget som muligt
p3 sd kort en tid som muligt kommer s& meldingerne udefra om en stadig
voksende uro i befolkningerne rundt om pd kloden. Man fristes nasten til at
opfatte det som et tidens tegn, at verden i dag regeres af gamle mend —
mens det s& at sige overalt er de ganske unge, der lefter revolutionens blod-
rede banner og rejser sig i fanatisk demonstration imod, hvad der for dem
tager sig ud som forzldede magtmonopoler og politiske fordomme. S&dan var
det i Korea, sidan var det i Tyrkiet, og sddan var det ogsd i Sydafrika, for
blot at nzvne tre eksempler. — Det er igvrigt betegnende, at det er intelligen-
sen blandt ungdommen, der forer an, studenterne. Det stdr dem nzppe altid
helt klart, hvad de egentlig vil, og mange af dem bares pad massesuggestionens
bolger sikkert meget lengere, end de oprindelig havde tenkt sig at gd; deres
begejstring og blinde offervilje udnyttes givetvis ogsd tit i det storpolitiske
spil. Men tilbage stdr, ndr det er sagt, alligevel den kendsgerning, at disse
unge stemmer, hvis rdb om retfzrdighed, om lighed mellem alle racer og
samfundsklasser som naturlige menneskerettigheder, nir jordens fjerneste
egne, giver genlyd i millioner af hjerter og hjem og indvarsler en ny tid. En
tid, hvor ord som fribed og fred ikke bare er farvestralende reklameballoner,
som pustes op til bristepunktet af drevne politiske udrébere fra de forskellige
lejre, en tid hvor Verdens forenede Stater garanterer de enkelte nationale med-
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lemsstater sidanne samfundsforhold, at mennesket igen far frihed til at lege,
hvilket omsat i moderne sprog vil sige: fir mulighed for at udvikle netop de
sider 1 dets vasen, som er udtryk for dets inderste lengsel og dybeste begzr,
hvad enten det drejer sig om udfoldelsen af praktisk organisationstalent, vi-
denskabeligt forskningsarbejde eller kunstnerisk skabelse. — Det lyder for
godt til at vzre andet end ren og sker ensketznkning, vil mange sige. Og
det er forstdeligt. — Andre har slet ikke tid til at standse op og tznke, og
atter andre er helt vannet af med at tenke selv — eller rettere: tenker kun
de tanker, som de gennem radio eller fjernsyn og gennem deres aviser og
blade indpodes med.

Dette gzlder store dele af kloden i dag. Og vi kan heller ikke her i vort
lille fredelige land sige os fri for noget af den samme indstilling. Men meget
tyder pa, at vi alle er pd vej ud af denne slovende vanetilverelse, ud af
dette blinde jag efter vardier, som vi ikke kan tage med hinsides deden, og
her er det igen ungdommen, der forer an, hvad der jo i evrigt ikke kan
undre den, der gennem Martinus analyser er blevet fortrolig med reinkarna-
tionsprincippet. 1 en af dette ars mest omtalte beger: DODEN MA HAVE
EN ARSAG, kommer den unge forfatter Willy-August Linnemann ind pi
forholdet mellem tvivl og tro og spergsmalet om Guds eksistens, 1 sig selv en
sjzlden ting at gore 1 en skenlitterer roman fra vor egen tid, men han kom-
mer godt fra det, dels fordi han er en forfatter af virkeligt format, og dels
fordi hans argumentation er lysende logisk og klar.

I et af bogens dramatiske hejdepunkter oververer man hovedpersonens
mode med det overnaturlige i form af en art dremmesyn. Han overnatter pa
en gammel kro, hvis gamle ejer der samme nat; kroen har veret i slegtens
eje gennem lange tider, og Linnemann har i romanens forskellige afsnit lige-
som ladet os opleve glimt af denne slegts historie. Nu lader han os til sidst
gennem den ganske unge mand, Jergen, mede disse for lengst afdede med-
lemmer af slegten samlet om det store, runde midterbord i kroens festsal!
En mesterlig skildring af en pd én gang uhyggelig og betagende scene, hvor
Jorgen en nat gennem samtale med disse hedenfarne lerer livsvisdom og
ydmyghed over for tilvarelsens hojeste love.

Jeg skal kort citere enkelte afsnit af denne samrtale. En af de afdede for-
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txller, at han mente, hans sterste fejl, da han levede, var, at han var blevet
en tvivler, hvortil Jergen replicerer:

»Man har ret til at tvivle. Vi i den hgjere almenskole lerer endda, at
tvivlen danner grundlaget for den samlede videnskab«.

Hertil svarer den afdede:

»Naturligvis har menneskene ret til at tvivle; men hvis de tager sig denne
deres ret, patager de sig samtidig pligten til at tzake logisk. — Menneskene
har endda ret til at tvivle selv pd Guds eksistens. Det kan Gud se temmelig
stort pd. Men hvis et menneske tvivler pd Guds eksistens, m& det uvzgerlig
tvivle ogsd pd sin egen. Eller sagt med andre ord: Hvis et menneske tror
pa sin egen eksistens, md det nedvendigvis ogsd tro pd Guds. Det vil selv I
tra den hejere almenskole nok komme til at indse, ndr I fir lert noget mere
om sammenhzngen i tilverelsen. Eller har I endnu ikke lert i timerne, at
mere end pd Gud er der grund til at tvivle pd materiens eksistens? Har I
endnu ikke lert, at alt stof kan opleses, og at alene kraften da bliver tilbage?
Eller for at sperge mere gammeldags: Har I endau ikke lert, at 8nd er det
eneste grundstof?

Og senere i samtalens lob kommer de til at drefte arsagen til krig, og Jor-
gen sporger, om der slet ikke er nogen mulighed for at skabe en varig fred,
hvortil der svares:

»Det er der rigtignok. Blot hvert eneste menneske holder op med at ville
forbedre verden, vil krigene holde op ganske af sig selv«.

»Sa let er det?« sperger den unge mand lettet.

»S3 svart er det,« lyder svaret. »I samme ojeblik m3 nemlig hvert eneste
menneske begynde pa at forbedre sig selv . . .«

S3 vidt Willy-August Linnemann. Og han er blot én af mange kunstnere
jorden over, 1 hvis frembringelser man sporer den ny tids komme. Martinus
forklarer os, at vi farst skal igennem endnu en alvorlig verdenskrise, for et
flertal af jordens samlede befolkning vagner op til erkendelsen af nedven-
digheden af ordnede internationale retsforhold. Men han fremhzver ogsd
udtrykkeligt, at vi hver iser kan vare med til at bygge freden i verden op
ved, som Linnemann udtrykker det, at begynde at forbedre os selv.

At det kan vzre svert nok, vil vist ingen benzgte. Men det gir ligesom
lettere, nir man forst har fiet ojnene op for den logiske sammenhzng i be-
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givenhederne omkring én, i det sma sdvel som i det store. S& begynder man at
fole sig som et lille led i en stor plan. Det er nztop det, der sker, nir man
gennem en vis tid har studeret Martinus analyser og haft anledning til at
afprove dem som praktiske arbejdshypoteser i hverdagens liv. Sa falder der
ligesom et skzl fra ens gjne. Man harmes eller undres ikke mere over dette
eller hint. Og man forstar, at det enkelte menneske alligevel ikke er s betyd-
ningslest, som det tager sig ud i det teknisk-materialistiske verdensbilledes
perspektiv. Man tager sig ogsd oftere og oftere tid til at standse op og tenke
over tingene.

Og hvad opdager man s, ndr man gor det? — Man indser for det forste,
at tidens forcerede tempo er en febertilstand og som sddan et symptom pa
noget andet, noget bagved liggende: en krise i klodens dndelige liv. Og som
enhver anden febertilstand gennemleber den en kurve, hvilket igen vil sige,
at det er et tidsspergsmal, hvorndr roligere og mere normale forhold igen vil
indtrede. Feberen er en nedvendig faktor i organismens kamp for at befri
sig for sygdommene. — Og dernast gar det op for én, at vi alle sammen har
en »splint« af det ondes »troldspejl« i gjet, og at ingen andre end vi selv kan
gore noget for at pille denne splint ud, og at jo flere, der pd denne made
far »normalt syn«, jo hurtigere vil den kommende krise blive overstiet, og
jo hurtigere vil den nye tid, som alle — bevidst eller ubevidst — lznges efter,
blive en realitet. — Og endelig begriber man, at alt det tilsyneladende onde
og meningslose, der sker rundt omkring, den umenneskelige grusomhed og
stupiditet, der radder, — hungersnaden, jordskzlvene, oversvemmelserne og
revolutionerne — alt dette er ikke planlost eller tilfzldigt — det er den op-
summerede virkning af en nzsten uendelig rezkke arsager, hvis oprindelse
fortaber sig i de foregdende mange drhundreders morke, og som udger ned-
vendige smerteerfaringer pa vor udviklingsbane. — Det er skriften pa
vaggen. Vel den, der i tide forstdr at tyde dens budskab.
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Om begreberne

fri vilje, ansvar og retferdighed

Vilje

Ofte viser det sig vanskeligt at definere selv almindelige begreber, som
benyttes i daglig tale, fordi deres indhold ikke lader sig udtrykke i enkelte
ord. Man kan da preve pd at indkredse sddanne begreber ved at tznke sig
situationer fra det daglige liv. Dette skal forsoges ved begrebet fri vilje, ja
allerforst ved begrebet vilje.

Lad os for eksempel tznke os en virksomhed, hvor man ensker at plan-
lzgge en produktion. Der indsamles oplysninger, og forskellige muligheder
overvejes. Overvejelserne vil til sidst fore til en beslutning, der herefter skal
bringes ud i livet. Naturligvis kan en beslutning ogsd tages uden overvejelser
direkte pd grundlag af et onske. Begrebet vilje kommer ind i billedet der,
hvor ensket skal omszttes til aktiv handling. Virksomhedens ledelse kunne
slutte sine overvejelser med at sige, at man nu ma sztte hele sin vilje eller
kraft ind pd at gennemfore den trufne beslutning, og vil dermed mene, at
man ma mobilisere de til ridighed stiende midler for at nd det onskede
resultat og overvinde de vanskeligheder eller modstande, der matte vise sig
undervejs.

Det angivne eksempel kunne ligesd godt gzlde det enkelte individ, der
overvejer og derpd tager sin beslutning og sxztter hele sin vilje ind pa at
gennemfore denne.

Man vil af dette eksempel se, at vilje i sig selv ikke er den primzre driv-
kraft; man kan ikke bare ville, men der m3 altid vzre et eller andet, man
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vil, et enske, man vil have opfyldt. Et enske eller et beger er sdledes her
den primare kraft, og for at mobilisere de energier, der er nedvendige for
at udfere de manifestationer, som bevirker enskets opfyldelse, kreves vilje,
der herved i forhold til ensket optreder som en sekunder kraft. Viljen m3
vare en kraft, idet der kraves kraft for at pdvirke og aktivere de energi-
organisationer og energier, der skal medvirke ved handlingens udferelse.
Viljen er siledes en kraft bagved energierne, og ensket er en kraft bagved
viljen. Man benytter da ogsd ofte udtrykket viljeskraft.

Viljen kan herefter defineres som den kraft, der er nedvendig for at iverk-
seztte de manifestationer, der krzves for at tilfredsstille et eller andet snske.

Som Martinus har vist, bestir det levende vasen af: Jeget (X-1), der
skaber og oplever, dette Jegs skabe- og oplevelsesevne (X-2) og dette Jegs
organismer (X-3), der er Jegets redskab overfor omgivelserne til modtagelse
og afsendelse af pavirkninger. Jegets skabe- og oplevelsesevne bestir primert
af et urbegzr mod at skabe og opleve. Dette urbeger eller denne urkraft
knytter Jegets energiorganisation til Jeget. Urbegzret kommer igennem Jegets
energiorganisation til syne som ensker, der er przget eller farvet af denne.
For at tilfredsstille disse ensker kreves aktivitet, der igangszttes af viljen.
Ligesdvel som ensker er viljen en del af urbegzret, der kommer til syne

igennem individets energiorganisation.

Livsvilje

Man kunne i henhold til det ovennzvnte tale om det levende vasens livs-
vilje, hvorved forstds den kraft, der betinger organismens dannelse og opret-
holdelse. Mange videnskabsmand vil benzgte eksistensen af en sddan kraft,
idet de mener, at alt kan henfores til fysisk-kemiske processer. Men nir man
erkender viljens tilstedevarelse ved menneskelige frembringelser, og organis-
medannelsen i hoj grad mi betragtes som en frembringelse eller skabelse, er
det vel rimeligt at antage, at der ogsd her forekommer en kraft, som mobili-
serer energierne til brug for denne. Ved fordrstid ses, hvorledes spirerne
skyder op gennem jorden og ofte overvinder betydelig modstand. Natur-
ligvis kan overvindelse af fysisk modstand forklares ved fysiske energiers
forleb, men tilbage bliver at forklare, hvorledes de forskellige processer mo-

biliseres som led i formailsbestemte helhedsmanifestationer. Livsviljen ved
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organismeskabelsen er en &ndelig, men derfor ikke nogen overnaturlig kraft,
den ma3 betragtes helt pd samme mide som den viljeskraft, et menneske mani-
festerer ved en eller anden handling.

Livsviljen er i virkeligheden den kraft, der beliver organismen. Hos de
unge vasener er den oftest langt stzrkere end hos de gamle. Den forskel, der
er imellem en levende organisme og et lig, viser ligeledes, at der ma findes
en kraft, der beliver organismen, sdledes at denne bliver levende. Man har
jo eksempler pd, hvorledes en livles organisme ved f. eks. en fortsat massage
af hjertet med ét bliver levende. Hvad er det, der sker i det ojeblik, organis-
men belives? Selve organismen er den samme lige for og lige efter, men der
sker pludselig noget, som ger, at der kommer liv i den livlese organisme.
Dette sporgsmal er ubesvaret for videnskaben i dag. For andsforskeren fore-
kommer det ganske naturligt, at det, der finder sted, er, at den fra Jeget
bagved hidrerende kraft, som er nedvendig, for at organismen til daglig
fungerer som en helhed, indfinder sig.

Livsviljen, som den kraft, der betinger livet, er noglen til forstdelse af
mange psykiske sygdomstilstande. Flere helbredelsesmetoder gir netop ud

pa at stimulere og forege livsviljen.

Det levende vaesen

I denne forbindelse skal bemzrkes, at der er en afgorende forskel mellem
Martinus og den moderne videnskabs opfattelse af begrebet liv. Medens Mar-
tinus definerer det levende vesen som et noget, der skaber og oplever, for-
soger den materialistiske videnskab at definere det levende vasen ved rent
fysisk-kemiske begreber til trods for, at evnen til at skabe og opleve dog ma
anses for den mest centrale egenskab ved det levende vasen. Begrebet op-
levelse kan ikke defineres, idet intet er mere primzrt. »Jeg oplever, altsd er
Jeg,« kunne man med rette sige.

Analysen af det levende vasen er kort angivet ovenfor. Selve oplevelses-
processen bestdr i skabelse og oplevelse af imaterielle billeder ud fra materielle
pavirkninger og de deraf fremkaldte elektriske impulser. Dette gzlder, hvad
enten man opfatter hjernen som en slutstation eller blot som en transfor-
matorstation til et til Jeget knyttet kraftfelt med tilherende elektrisk energi-

organisation.
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Fri vilje

Vi har 1 det foregiende talt om viljen 1 al almindelighed, men skal nu
nzrmere omtale viljen, som den indgdr i den menneskelige bevidsthed med
den hertil knyttede felelse af, at Jeget i mangt og meget besidder en fri vilje.
Lad os atter ved et eksempel undersoge, hvorledes man 1 dagliglivet bruger
ordet fri vilje.

Onsker man f. eks. at foretage en rejse, har man sin frie vilje dertil, si-
fremt man ikke pd nogen made er forhindret i at rejse. Forhindringerne kan
vare af forskellig art, skonomiske vanskeligheder, besvar med at tage fri fra
sit arbejde o.s. v. Hvis man imidlertid er i stand til at overvinde alle for-
hindringer og tager af sted, har man haft frihed eller fri vilje i den fore-
liggende situation.

Dette og andre eksempler viser, at man i daglig tale ved fri vilje 1 alminde-
lighed forstdr frihed til at gere, hvad man vil, eller hvad man har lyst til.

Real og ideal definition of fri vilje

Martinus har i overensstemmelse med almindelig sprogbrug defineret
begrebet fri vilje pa felgende made (Kosmos 1933, nr. 1 og 2):

»For at kunne gore, hvad man vil, md man have en hundrede procent fri
vilje. Ved en hundrede procents fri vilje vil her vzre at forstd en total over-
vindelse af hindringer for sit normale begers tilfredsstillelse.«

Denne definition, der her skal kaldes den reale definition, svarer til flere
filosoffers (Thomas Hobbes, Stuart Mill o. a.). Frihed vil her sige fraver af
tvang, der ikke kan overvindes.

Imod denne opfattelse stdr den si3kaldte ideale opfattelse af frihedsbegre-
bet, hvor frihed kan defineres som fuldt herredemme over sig selv eller
viljens kontrol over sine primitive drifter og lyster (Platon). Definitionen
kan ogsd udformes noget i retning af, at fri vilje er frihed til udfoldelse af
verdifulde menneskelige egenskaber (T. H. Green, Eric Fromm o. a.). Mange
kristne vil betegne friheden som en indre harmoni (Paulus).

For sd vidt har man altid lov til at opstille en definition pd et begreb,
saledes som det passer en, og derfor kan man ikke hezvde, at den ene defi-
nition er rigtigere end den anden; men man kan vurdere og undersege konse-
kvenserne af de forskellige definitioner.
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Her skal foretages en sammenligning af de to nzvnte definitioner:

Man har rettet folgende indvending imod den reale definition: Hvis fri
vilje kendetegnes ved, at man kan gere, hvad man vil, vil frihedsbegrebet i
den betydning ikke altid vare et gode, idet det 1 form af fri konkurrence vil
virke til begunstigelse af den stzrkere og ikke give den svagere den beskyt-
telse, som man tilstreber 1 det humanistiske samfund. Ligeledes vil menne-
sket, hvis det har frihed til at gere, som det vil, opelske egoistiske egenskaber,
og frihed til at give sig sine primitive drifter i vold, bringer ingen varig
lykke.

Det ideale frihedsbegreb er jo netop en modvagt herimod. Ved en passende
definition af, hvad der forstas ved vardifulde, menneskelige egenskaber, kan
man sikre sig, at mennesker, der besidder fri vilje i ideal forstand, udvikler
humane og menneskekerlige cgenskaber og derved bliver gode samfunds-
borgere. Til gengzld herfor vil den ideale definition af fri vilje ikke have
almen karakter, idet den ikke omfatter almindelige neutrale begivenheder
(jfr. det tidligere anforte eksempel om at rejse), og bliver paradoksal, anvendt
pa primitive mennesker, hvis sande livsudfoldelse er dyrisk egoisme. Datidens
vikinger, hvis sterste nydelse og ievrigt ogsd heder var at rove og plyndre
fremmede folkegrupper, ville efter det ideale frihedsbegreb kun have fri
vilje, ndr de fuldstendig var bundet i hele den del af deres livsudfoldelse,
de satte hojest. Man kan vist ikke nzgte, at dette af disse mennesker ville
foles som et ejendommeligt udslag af fri vilje.

Imidlertid er kritikken af den reale definition af fri vilje i virkeligheden
ikke rammende, idet den giver udtryk for et onske om, at begreberne fri
vilje og frihed altid skal vzre attrivaerdige og samfundsnyttige, hvilke egen-
skaber dog ikke kan siges at here ind under selve disse begreber. At man i
tidens leb har brugt ordet frihed som et politisk slagord, ber dog ikke ind-
virke pd en saglig definition af dette begreb. Ved at udtrykke, at individet
har fri vilje der, hvor det er i stand til at effektuere sine ensker, og ikke har
fri vilje der, hvor det ikke er i stand til dette, men meder forhindringer, det
ikke kan overvinde, vil man hermed have en definition (den reale), der er
almengyldig. Naturligvis md man sd samtidig erkende, at fri vilje ikke altid
er af det gode, hverken for selve individet eller for almenvellet, men det er
en hel anden sag.
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Med hensyn til det humanistisk indstillede samfund vil dettes love og for-
ordninger nedvendigvis i hej grad virke bindende pa primitive menneskers
frie udfoldelse, men derimod stimulerende pd udviklede menneskers frie ud-
foldelse, der 1 almindelighed netop vil vare til gavn for almenvellet. I det
humanistiske samfund gives der frihed for alle til udfoldelse af humane
handlinger.

Fri vilje som led i opdragelse

Betragtes viljens frihed med hensyn til jordmenneskeheden i forhold til
verdensaltet, kunne man i Martinus dnd udtrykke, at Gud i sin fuldkomne
karlighed og visdom har givet jordmenneskene et laboratorium i form af
jorden, hvor menneskene i fuldstendig frihed kan eksperimentere for at lere
livslovene at kende og for at lzre at kende forskel pa godt og ondt. Igennem
de herved indvundne erfaringer uddannes menneskene efterhinden til at gore
det gode og elske nasten som sig selv.

Selvom den fuldkomne kzrlighed siledes manifesterer sig i en given fuld-
stendig frihed, kan dette princip ikke umiddelbart overfores til opdragelse
af born. Her m& man forstd, at forzldre og lerere udger en slags beskyttelse
for bernene. En af de vanskeligste sider ved en sddan opdragelsesopgave er
successivt at give barnet en passende grad af frihed, siledes at det fir en
naturlig dndelig udvikling samtidig med, at det beskyttes mod alt for drasti-
ske padvirkninger, som det endnu ikke er modent til at kunne modtage.

Begeerledet- og forstandsledet vilje

I tilknytning til, hvad der ovenfor er sagt om den fri vilje, kunne der vare
grund til at skelne imellem forskellige arter af viljesytringer s& som begzr-
ledet og forstandsledet vilje, egoistisk og altruistisk vilje ect. Medens de sidst-
nzvnte begreber forstds umiddelbart, skal der her gores nzrmere rede for
begreberne begzrledet og forstandsledet vilje.

Ved begzrledet vilje forstds en vilje, der er ledet af vasenets umiddelbare
begzr, det vil sige, at vasenet befinder sig i en situation, hvor det er under-
kastet sine mere eller mindre primitive beger. Ved forstandsledet vilje for-
stds en vilje, der ikke direkte er ledet af vasenets umiddelbare begar eller
onsker, idet disse forst er underkastet en forstandsmessig kontrolproces,
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hvorved disse sigtes, siledes at kun de umiddelbare beger, der er i overens-
stemmelse med f. eks. vzsenets etiske folelse, far lov til at lede eller dirigere
viljen. Man har siledes to lag ensker: underst de umiddelbare ensker og
gverst f. eks. ensket om, at ens handlinger ikke volder nogen fortrzd, et slags
overgnske, der sigter de primzre ensker.

Samvittighed

Det er klart, at der, ndr der pd denne made findes to niveauer af ensker,
kan opstd konflikter imellem disse, idet de umiddelbare ensker kan vzre s&
stzrke, at de gennemfores imod overgnsket. I en sddan situation fremkommer
den folelse, som vi kalder samvittighed eller darlig samvittighed, der er en
slags nederlagsfolelse og kan defineres som den folelse af mindreverd, man
fir, ndr man handler imod sin overbevisning om, hvad der er rigtigt. Vi skal
her minde om Paulus ord: »Det gode, jeg vil, det gor jeg ikke, det onde, jeg
ikke vil, det gor jeg«. Ordet »vil« henforer her til Jegets overenske.

Der kan naturligvis ogsa indtrzffe konfliktsituationer, hvis individets
overenske gir af med sejren, hvorved individet kan fole sig hzmmet i sin
frie livsudfoldelse.

Disse to lag ensker, der skaber samvittighedsbegrebet, er noget ganske
specifikt for jordmennesket og skyldes, at det i sin udvikling er placeret
imellem to zoner, der er indbyrdes komplementzre eller kontraster. I dyre-
zonen er livsudfoldelsen baseret pa dyrisk egoisme, medens livsudfoldelsen i
det rigtige menneskerige er baseret pd nzstekarlighedsprincippet. Hos dyret
eksisterer samvittighedsprincippet ikke, idet overensket endnu ikke er op-
stdet. Hos det rigtige menneske er de primzre ensker omdannet i overens-
stemmelse med oversnsket. Her er organismen udviklet, s2 den udger et
fuldkomment redskab til at elske og tjene nasten.

Samvittigheden er en slags vejleder for jordmennesket i dets vandring
mod det rigtige menneskerige og er derfor et vardifuldt element af dets
bevidsthed. En overeksponering af samvittighedsfolelsen kan dog fere til
psykisk sygelige tilstande, hvor en overdreven synds- og skyldfelelse bevir-
ker stzrke depressioner.

Fri vilje, kausalitet og tilfeeldighed
Vi vil nu betragte viljesproblemet fra en lidt anden synsvinkel.
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Et vasens dagsbevidsthed udger alt det, vesenet er bevidst i. Der er et stort
antal erindringer, der er onsker og tanker, folelser og fornemmelser samt
evner og perspektivfornemmelse med dertil herende forestillinger af tid og
rum og af godt og ondt. Mennesket har med denne sin dagsbevidsthed ofte
flere muligheder at vzlge imellem med hensyn til de manifestationer, det
kunne tznke sig at foretage, idet de forskellige muligheder giver forskellige
fordele. Nar det valger en bestemt mulighed af de mange, har det i alminde-
lighed felelsen af, at det har valgt frit, sdledes at det, hvis det havde villet
det, kunne have valgt en anden af de foreliggende muligheder. Her taler man
almindeligvis om fri vilje i relation til selve valget, selvom det jo egentlig
forst er, nar valget er truffet, at viljen trzder til for at effektuere den trufne
beslutning. Men naturligvis krzver den handling at tage en beslutning i sig
selv ogsd en vis kraft eller vilje, der passende kan kaldes beslutningsvilje,
medens den for omtalte vilje da kan kaldes aktiviseringsvilje.

Man kunne nu sperge om muligheden for at kunne forudsige resultatet af
et valg taget af en person med fri vilje.

Vi vil til brug for den videre diskussion foretage folgende tankeeksperi-
ment. Lad os tenke os, at et menneske efter at have foretaget et valg var i
stand til uforandret, som om valget ikke havde fundet sted, at gentage eller
at gore denne begivenhed om. Ville han da stadig foretage det samme valg,
eller ville han foretage forskellige valg. I ferstnzvnte tilfzlde mitte man
antage, at valget er en folge af hans bevidsthed og situation, siledes at valget
er kausalt bestemt af disse faktorer. I sidstnzvnte tilfzlde mitte man mene,
at de forskellige muligheder nok kan vare kausalt bestemt af hans bevidst-
hed og situation, men at valget af den enkelte mulighed er tilfzldigt.

I ferstnzvnte tilfelde md det undersoges, om det er muligt at forudsige
valget ved tilstrekkeligt kendskab til vedkommende person, i sidstnzvnte
tilfzlde vil en forudsigelse vere umulig. Man kan imidlertid ogsd tznke sig,
at en forudsigelse 1 forstnzvnte tilfzlde er umulig, nemlig hvis et tilstrekke-
ligt kendskab til personen ikke kan opnds eller kun kan opnds ved en pa-
virkning, der zndrer personens bevidsthed og derved udelukker den oprinde-
lige begivenhed.

Da en absolut gentagelse af en begivenhed i virkeligheden er umulig, er
ovennzvnte tankeeksperiment kun egnet til at give en principiel vurdering
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af mulighederne for begivenhedsforleb ogsé i tilfzlde, hvor enhver mulighed
er udelukket for en individuel undersogelse af disse.

Af det ovenstdende fremgar, at der er folgende to muligheder:

Den fri vilje eller friheden i et valg er kausal eller tilfzldig. Da tilfeldig-
hed er udtryk for vilkdrlighed, der vanskelig lader sig forene med virkelig
frihed, mé den sidstnzvnte mulighed udtrykkes siledes, at viljen ikke er fri,
men tilfeldig eller vilkarlig.

Den moderne kvantemekanik har godtgjort, at det ved brug af de kendte
fysiske mdlemetoder er principielt umuligt kausalt at felge de forskellige
elementarprocesser 1 atomernes verden. Da det er muligt, at viljesytringer
ved et valg 1 sidste instans skyldes et antal sidanne processer, vil man i s3
fald a priori vere ude af stand til at folge det kausale forleb i viljesytringer,
og der vil siledes efter sedvanlig videnskabelig opfattelse ikke vere mening
1 at stille spergsmal herom. Men tilbage bliver dog stadig, at der kun findes
de ovenfor omtalte to muligheder, idet man her ma udtrykke, at indikatoren
for kausalitet er eentydighed og for tilfzldighed er flertydighed.

I den materielle videnskab ger man brug af tilfzldighedsbegrebet, hvor
der er tale om en rzkke ensartede foreteelser, der tilsyneladende er uaf-
hengige af hinanden. Her vil der vzre mulighed for anvendelse af de sta-
tistiske sandsynlighedslove. Det samme gzlder ogsd indenfor det praktiske
liv. Der vil sdledes ofte blive tale om to forskellige beskrivelsesmetoder, den
individuelle og den statistiske. Den individuelle giver en beskrivelse af en
individuel begivenhed taget ud af helheden, medens den statistiske beskrivelse
angiver sandsynligheden af en individuel begivenhed i en helhed bestdende
af et stort antal ensartede individuelle foreteelser. For elementarprocesserne
i atomernes verden har man pd grund af, at iagttagelsesmidlernes energi-
storrelse er af samme orden som objekternes, principielt ingen mulighed for
at folge begivenhederne individuelt, siledes at man her md nejes med den
statistiske beskrivelse. Mennesket er her ndet til den nedre grense for dets
materielle sanse- eller iagttagelsesomrade.

Overalt, hvor man kan foretage en individuel beskrivelse, viser det sig, at
kausalitet er til stede. Hvor den materielle videnskab ikke kan foretage en
individuel beskrivelse, kan den naturligvis ikke sige noget om den indivi-
duelle kausalitet og har heller ikke brug derfor. Gyldigheden af de statisti-
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ske love er imidlertid ikke bevis for tilstedevarelse af tilfzldighed, men be-
heover blot at betyde, at lovmassigheden er af kompliceret struktur. Man ma
i nogle tilfelde vare i stand til at etablere forseg, der viser dette (f. eks. i
forbindelse med den kinetiske gasteori). I andre tilfzlde synes det plausibelt
at antage en individuel kausalitet, selvom man principielt kun er i stand til
at iagttage en statistisk kausalitet. Der tznkes her f. eks. pd radioaktive pro-
cesser.

Martinus har i sine analyser angivet den nedvendige struktur for livs-
oplevelse. Der m& eksistere et makrokosmos, hvori vesenet befinder sig, et
mikrokosmos, der danner materiale for vasenets organisme, foruden et mel-
lemkosmos, der bestdr af medvasener, som vasenet vekselvirker med. Dette
sakaldte livsenhedspricip krazver tre kosmos af forskellig storrelsesorden,
og man vil se, hvorledes vasener eksisterer indeni storre vesener og selv
rummer mindre vasener. Men nir dette princip er gzldende, vil det sige,
at makrovasener er mikrovasener for endnu sterre vasener, og at mikro-
vasener er makrovasener for endnu mindre vasener, og dette ma fortsxtte
sd vel opefter som nedefter i det uendelige. Nar kausalitet gelder i makro-
kosmos, ligger det nzr at antage, at kausalitet ogsd gzlder i mikrokosmos,
der samtidig udger makrokosmos for noget endnu mindre. Martinus har da
ogsa klart angivet, at tilfeldighed ikke kan eksistere i nogen som helst situa-
tion, men at alt er kausalt bestemt. Naturligvis mé et sidant postulat indtil
videre betragtes som en hypotese, omend det forekommer velbegrundet.

Fri vilje, kausalitet og determinisme

Hvis man, hvad der efter det ovenstiende kunne synes rimeligt, antager,
at den fri vilje er kausal, bliver det nzste spergsmal, om det deraf folger, at
den fri vilje i princippet kan forudsiges. Det skal straks bemzrkes, at fri
vilje rent folelsesmassigt synes lige si uforenelig med determinisme som med
tilfzldighed, hvorimod der nzppe skulle vaere noget at indvende imod at
kombinere fri vilje med kausalitet. Det viser sig imidlertid ved en narmere
analyse (se en artikel om begreberne fri vilje, kausalitet og determinisme i
Kosmos 1956), at en fuldstendig determinisme principielt er en umulighed,
nir det drejer sig om levende vasener. Vi skal kort gengive beviset for denne

konklusion:
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Det levende vasen vil hvert ojeblik opleve; oplevelse er i virkeligheden
det fundamentale karaktertrek hos det levende vasen. Enhver oplevelse er
en fornyelse, idet der efter hver oplevelse opstar en ny situation, ganske vist
i almindelighed ikke meget forskellig fra den foregdende, men dog allige-
vel aldrig identisk med denne. Selvom denne nye situation er kausalt bestemt
af den foregdende plus oplevelsen, kan den aldrig forudbestemmes fuld-
stendigt, idet oplevelsen aldrig vil kunne kendes fuldstzndig. Man ma her
gore sig klart, at enhver oplevelse i virkeligheden er en nyskabelse, som nok
kan ligne en tidligere oplevelse, men aldrig vil vere identisk med denne, idet
vasenets bevidsthed, der danner baggrund for og dermed przger oplevelsen,
forandres ved hver oplevelse. Situationerne vil hele tiden fornyes bl. a. pa
grund af, at tiden er en stadig fremadskridende faktor. Hvis alle de bestand-
dele, situationen bestdr af, kendes, ville man dog have mulighed for at kunne
forudsige begivenhedsforlebet til enhver tid. Imidlertid tilferes til stadighed
nye faktorer i form af vasenets subjektive oplevelser, der er resultat af en
permanent virkende skabeproces. Der er her tale om en evigt fungerende
fornyelsesproces, der giver vasenet dets specielle individualitet og samtidig
umuligger enhver fuldstzndig determinisme.

I denne forbindelse skal erindres om alle de situationer, hvor man kan ud-
trykke begivenhedsforlebet med, at den lille drabe fir bzgeret til at flyde
over, hvilket bl. a. rummer de situationer, hvor blot den nuanceforskel imel-
lem to pd hinanden folgende ens oplevelser, der skyldes, at den ene er
oplevet, ndr den anden opleves, kan forandre begivenhedsforlebet 1 vasent-
lig grad.

Ansvar og skyld

Det ovenfor anforte om tilfeldighed, kausalitet og determinisme i for-
bindelse med fri vilje har direkte relation til begrebet ansvar. Om dette
begreb kunne man rent intellektuelt rzsonnere felgende:

Hvis et menneskes fri vilje er kausalt bestemt, vil dette menneske aldrig
kunne gore for, at han vazlger, som han ger, idet dette skyldes hans natur
og de ydre omstendigheder, og begge disse foreteelser er kausalt forankret i
andre foreteelser, der atter o.s.v. Kort sagt, man er her stillet over for
arsagsvirkningskaden, som allerhgjst kan brydes af kvantemassige elementar-
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processer, vi ikke kan folge i deres individuelle forleb, og hvor den kausalt
bundne fri vilje er kedens midlertidige slutled. Hvis et menneske imidlertid
ikke kan gere for, hvad han ger, kan dette menneske ikke have ansvar for
sine handlinger, og ber siledes heller ikke straffes derfor.

Ud fra een synsvinkel er dette resonnement absolut logisk og medferer,
at al form for straf, betragtet som straf, ber bortfalde, ligesom enhver form
for intolerance mod andre vasener er absolut ulogisk og derfor udelukkende
m3 skyldes uvidenhed hos den, der udever intolerance.

Det kunne dog her vzre nyttigt at underkaste begrebet ansvar en ner-
mere analyse. Normalt har man knyttet begrebet ansvar til begrebet fri vilje
for derigennem at skelne mellem de handlinger, der md regnes for straf-
vardige, og de, der ma henfores til en anden kategori, som rummer tvangs-

handlinger og utilregnelige handlinger.

Ansvar og skyld i kosmisk belysning

Igennem Martinus verdensbillede fir man et dybtgdende indblik i det sam-
lede verdensalt og de levende vaseners placering i dette. Hvert eneste levende
vasen har her en evig eksistens i skiftende zoner. Med denne eksistens folger
direkte et ansvar, idet vasenet har sin betydning som en i verdensaltet selv-
stendigt fungerende enhed eller individualitet, der sender energier ud mod
omgivelserne og modtager energier fra omgivelserne. I felge skzbneloven
(se herom senere) svarer de energier, individet modtager, til de energier,
det tidligere har udsendt, hvorved individet er med til at danne sin egen
skzbne. Om det udsender energierne af egen fri vilje eller gor det uden egen
fri vilje er forsdvidt underordnet i denne forbindelse, idet det er selve ener-
gierne eller handlingerne, der er skabnebestemmende.

At have ansvar vil her betyde at vaere ophav til, siledes at man kort kan
udtrykke, at man har ansvar for det, man er ophav til, uanset om man er
skyldig eller uskyldig heri. Ganske pudsigt kan man sige, at et individ pd
en gang er skyldig og uskyldig i sine manifestationer. Skyldig, fordi alt,
hvad det er, d.v.s. dets organisme og bevidsthed, udelukkende har rod 1
individets egne tidligere tilstandes forvandlinger forarsaget af de energier,
det selv har udsendt og udsender. Uskyldig, fordi individet som levende
vasen a priori er underkastet tilvarelsens evige livslove, s& som loven for
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sult og mettelse, loven for kontrastvirkning, loven for perspektivvirkning,
loven for polkonstellationen, loven for energiernes konstellationer og loven
for skzbnedannelse, der alle tilsammen udger grundlaget for det levende
vasens udvikling og garanterer det en evig fortsat udvikling i spiralkreds-
lobet.

At man har ansvar for sine manifestationer vil sige, at man ma tage fol-
gerne af disse; at man fritages for ansvaret for sine handlinger vil sige, at
man fritages for felgerne af disse. En fritagelse fra ansvar eller, hvad der er
det samme, en fritagelse fra virkningerne vil i virkeligheden vare identisk
med en fritagelse eller en udelukkelse fra viden, idet virkninger giver erfa-
ringer, og erfaringer giver viden. Vasenet ville hermed udelukkes fra udvik-
ling, og det ville blive holdt tilbage i uvidenhedens og primitivitetens zoner.
Man vil heraf kunne forstd, at en generel fritagelse fra ansvar ville vere den
hejeste form for ukzrlighed og derved en umulighed i en verden, hvis slut-
facit er, at alt er sdre godt.

Fritagelse fra virkninger kan finde sted, men kun der, hvor individet via
andre pdvirkninger har ndet en s& stor medfelelsesevne, at det ikke mere
kan nenne at manifestere de til de pdgzldende virkninger svarende &rsager.
(Se nzrmere herom i Martinus vark »Livets Bog«).

Man ser siledes, at ethvert individ vil modtage virkningerne for, hvad
det skylder, d.v.s. hvad det har udsendt, ikke som en straf, men som en
kerlig vejledning fra guddommen, hvorved der gives det mulighed for at
omdannes i overensstemmelse med Guds vilje. Den vanskelige diskussion om
skyld opleses herved af sig selv og erstattes med et logisk krav om tolerance
mod alt levende.

Retfzerdighed og barmhijertighed

I nar tilknytning til begreberne skyld og straf forekommer begreberne ret-
ferdighed og barmhjertighed. I det primitive jordmenneskelige perspektiv
hviler retfzrdighedsbegrebet pa gengzldelsesprincippet: »@je for aje og tand
for tand«, og begrebet barmhjertighed kommer da til udtryk, ndr man lader
»nade gd for ret« ved ikke at forlange retfardighedsprincippet opfyldt. I
dette perspektiv ses det, at retferdighed og barmhjertighed er komplementzre
begreber. '

12%
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I folge gengzldelsesprincippet skal mord straffes med mord, d. v.s. hen-
rettelse. I de mere humanistiske samfund har barmhjertighedsprincippet for-
maet at mildne denne straf til livsvarigt eller langvarigt fengsel.

For det udviklede menneske kan retferdighed imidlertid ikke baseres pa
gengzldelse. For ham vil fundamentet for retfzrdighed kunne udtrykkes ved
biblens ord: »Som du sdr, skal du heste«. Dette princip udger i henhold til
Martinus analyser essensen af hele skzbneloven eller skzbneprincippet.

Gengzldelses- og skazbneprincippet har i det ydre visse lighedspunkter.
Begge principper rummer for si vidt en slags gengzldelse, der 1 forste til-
fzlde udsendes og i det sidste tilfzlde modtages af individet.

Ved gengzldelsesprincippet sker en udsendelse af en ny energibelge af
samme art som den, individet modtager, medens der ved skzbneprincippet
finder en modtagelse sted af en energibelge af samme art som den, individet
tidligere har udsendt.

Gengzldelsesprincippet svarer til sztningen: »at s3, som man hester«,
medens skxbneprincippet svarer til sztningen: »at heste, som man sir«.

Retfeerdighed i kosmisk belysning

Vi vil nu forsege at betragte retfzrdighedsprincippet i det kosmiske per-
spektiv og ma i dette ojemed prave pd at indstille os i overensstemmelse med
slutfacitet af Martinus samlede analyser af det levende vasen. Dette slutfacit
kan kort udtrykkes pd folgende made:

Der findes i verdensaltet to vasener: en selv og Gud, og alt, hvad man
oplever, former sig som en personlig samtale imellem Gud og en selv.

Alle de pavirkninger, man far fra omgivelserne, det vere sig andre vz-
sener eller naturen 1 makrokosmos eller mikrokosmos, er alt sammen led 1
en sidan personlig tale rettet mod en selv fra et eneste levende vasen, Gud,
og alle de pavirkninger, man pa samme mide selv sender ud imod omgivel-
serne, er 1 virkeligheden rettet mod Gud, idet Gud rummer alt og alle.

Det ses heraf, at skebneprincippet i relation til det enkelte individ svarer
til »gengaldelsesprincippet« i relation til Guddommen. Da skzbneprincippet
er fundamentet for vasenernes udvikling, idet de kun ved at modtage, hvad
de har udsendt, kan f2 indlevelse og dermed fuldkommen erkendelse af

virkningerne af de udsendte energier, ses det, at skabneprincippet er bag-
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grunden for al kerlighedsmanifestation. Igennem virkningerne lzrer vase-
nerne at kende forskel pd godt og ondt, idet virkningerne af det gode er
glede og lykke, medens virkningerne af det onde er sorg og lidelse.

Vasenets udvikling fra dyr igennem jordmenneskestadiet til rigtigt men-
neske foregir, silenge vasenet er ubevidst i denne sin udvikling, i hej grad
automatisk via skzbneloven.

Automatprocesser foregar overalt i naturen; de fungerer fuldkomment og
aflaster det levende vasens bevidsthed. F. eks. fungerer dndedrzttet automa-
tisk udenom vzsenets bevidsthed, og ferst, ndr der kommer noget i vejen med
automatfunktionen, bliver vasenet bevidst heri, siledes at det kan reagere til
gavn for retablering af normale forhold. P3 tilsvarende mide fungerer kar-
maloven; den virker automatisk, sdlenge individet lader gengzldelsesprin-
cippet folge i skzbneprincippets spor, séledes at det hoster, som det sir, og
sar, som det hester, o0.s.v. Den samme art skzbnebelge vil pd denne méde
fortsztte, og automatikken vil vere fuldkommen.

Bon

Oplevelse af virkningerne er imidlertid en bevidsthedsproces bade for
individet selv og for Gud.

De ubehagelige virkninger danner grundlaget for individets bevidste hen-
vendelse i form af dets bevidste ben til Gud. Naturligvis er ethvert enske en
bon og enhver manifestation en tale til Gud, omend ubevidst, og Guds svar
ma blive den automatiske opfyldelse af skaxbneloven, silenge den tale, der
fra individet rettes mod Gud, predestinerer hertil.

Hvis individet derimod bryder automatikken ved mere eller mindre at
neutralisere skazbneenergierne, vil Guds vigne dagsbevidsthed straks rettes
mod individet. Der bliver her en bevidst personlig samtale fra Gud til ve-
senet, hvis formdl naturligvis ikke er at tilvejebringe den tidligere automa-
tiske situation, som vasenet onsker at befri sig for, men vil vare at hjzlpe
vasenet i dets bestrzbelser for at afvenne sig den tidligere automatik, hvor-
ved det kommer fri af den heraf fordrsagede morke skzbne.

Medens dndedrztsfunktionerne og lignende funktioner i naturen er skabte
foreteelser (jfr. Martinus analyse om A-viden, B-viden og C-viden), er kar-
mafunktionen en naturlov eller, om man vil, en del af selve Guds vasen.
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Karmaloven er sdledes ikke en af Gud uafhzngig kold gengzldelseslov, men
er en dybt i Guds vasen forankret kerlighedslov, der danner det nedvendige
grundlag for al udvikling. Tkke en eneste skzbnebelge rammer et vasen, uden
at det er Guds vilje.

Martinus har gennem en rzkke specialanalyser afklaret bennes mysterium.

Kosmisk retfserdighed

I det kosmiske perspektiv er retferdighed identisk med skazbneloven, der
igen er identisk med kzrlighed, og barmhjertighed er den for hvert enkelt
vasens individualitet bedst afstemte eller kzrligste made at lade dette vasen
vederfares retferdighed. Man ser, hvorledes retferdighed og barmhjertighed
her gir op i en hejere enhed, kerlighed, medens disse to begreber i den dyri-
ske zone er to komplementzre principper svarende til det drzbende og det
livgivende princip eller egenkarlighed og nastekarlighed.

Naturligvis kan man ogsd med en vis ret sige, at skebneloven kun udger
en, ganske vist vigtig detaille i retfzrdighedsprincippet, der da m& defineres
som de betingelser, der giver alle vasener lige adgang til opnéelse af den
hejeste grad af livsudfoldelse og lykke og garanterer alle vasener en evig
tilverelse, hvor skezbneloven danner grundlaget for al udvikling.

Ved studiet af Martinus verdensbillede vil man opdage, at de evige love
og principper, der ligger til grund for det levende vasens oplevelse og ud-
vikling netop opfylder det kosmiske retfzrdighedsprincip.

Retfeerdighed og reinkarnation

Retfzrdighedsprincippet: »som du sir, skal du heste«, udtrykker, opfattet
helt enkelt, at enhver skabt ting er et resultat af det, der benyttes til at frem-
bringe den. Dette er nzrmest selvindlysende i de felter, hvor menneskene
selv jonglerer med materien og har lert at skabe fuldkomment.

Ligeledes ved man ud fra egne erfaringer, at skabelse af et talent opnds
gennem ovelse, d. v. s. idelig gentagelse af de til talentet svarende manifesta-
tioner, (jfr. Martinus analyse af A-viden, B-viden og C-viden), sdledes at
man. ogsi her har erfaret, at man hester, som man sar.

Imidlertid er der omrdder, hvor jordmenneskene endnu ikke har det fulde
overblik og derfor ikke er i stand til at se, at retferdighedsprincippet ogsd
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gzlder de skabte realiteter der. Vi behever blot at tznke pa alle de situati-
oner, hvor mennesker foler sig forurettet af tilvarelsen. For de, der tror, at
der kun er det fysiske liv fra fodsel til ded, ma det levende vasens tilverelse
i mange tilfelde, ja som helhed forekomme uretfzrdig i en overordentlig

grad.

Martinus har i sit hovedvark »Livets Bog« gjort ngje rede for reinkarna-
tionsprincippet. I en artikel som denne vil det ikke vere muligt at give et
blot nogenlunde fyldigt uddrag heraf. Men man kan dog umiddelbart med
sikkerhed sige, at reinkarnation er den eneste forestilling om det levende
vasens samlede tilvarelse, som muligger retferdighedsprincippets ubegren-
sede gyldighed.

I et verdensbillede af ren materialistisk beskrivende karakter er der ikke
brug for begreber som hensigt, mening og retferdighed. I et andsvidenskabe-
ligt verdensbillede vil livet og det levende vzre det primare, hvorved be-
greber som hensigt og mening bliver uundverlige. En fuldkommen opfyldelse
af retferdighedsprincippet ma her anses for en logisk nedvendighed.

Vasenets samlede tilvaerelse

I tilknytning til det foregdende skal vi undersege hovedstrukturen af
hypoteser, der omhandler det levende vasens tilstand efter den fysiske ded.
Principielt foreligger folgende to hinanden modsvarende muligheder:

1. Der er intet liv efter den fysiske ded.
2. Der er liv efter den fysiske ded.

Disse to hypoteser kan passende kaldes den negative og den positive livs-
hypotese.

Den negative livshypotese vil mange materialister slutte sig til, idet de
tror, at liv eller oplevelse kun er en egenskab ved organismen, og at der
derfor ikke er noget liv, ndr organismen forgdr. Hvis man derimod erken-
der, at organismen kun er et redskab, hvorved et Noget eller et Jeg bagved
kan manifestere sig overfor og opleve omgivelserne, bliver den negative livs-
hypotese logisk uholdbar, idet der ikke er motivering for, at Jeget, der be-
nytter organismen, forgdr sammen med denne. Af Martinus analyse af det
levende vasen (se tidligere) ses, at det levende vasens Jeg er noget, der er
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hzvet over skabelse og derfor ikke kan forgd, men er evigt uforanderligt og
udedeligt.

Hvis man antager den positive livshypotese, bliver spergsmalet, hvorledes
det levende vasen oplever tilvarelsen efter deden. Fra de forskellige religi-
oner kendes her mangfoldige variationsmuligheder, der i almindelighed slut-
ter med en evig tilstand i salighed, eventuelt med et komplementart alterna-
tiv. Da enhver form for tilverelse ma bero pa kontrastvirkninger, vil begre-
bet en evig salighedstilstand dybest set vare ulogisk. Der er da heller aldrig
gjort nejere rede for, hvorledes en sddan tilstand til stadighed kan opret-
holdes, uden at oplevelsen simpelthen gér i std. Desuden er det en logisk util-
fredsstillende losning, at livet begynder med den fysiske fodsel, men fort-
sxtter evigt, samt at den fysiske tilverelse, der jo 1 forhold til evigheden er
af uendelig kort varighed, stdr fuldstendigt isoleret og umotiveret. Hvis livet
fortsztter efter den fysiske ded, vil det vare naturligt at antage, at det ogsd
har varet for den fysiske fadsel.

Alt dette tidlige med kravet om retfzrdighedsprincippets opfyldelse leder
tanken mod reinkarnationsprincippet i den form, Martinus har udtryke det,
som den eneste logiske mulighed. I den forbindelse kan ogsd nzvnes, at det
m3i anses for naturligt, at vasenet, hvis et for det vardifuldt redskab gir

til grunde, for eller senere fir lejlighed til at opbygge et tilsvarende nyt
redskab.

Organismeskabelse

Hvorledes organismeskabelsen i virkeligheden sker via talentkzrner, skal
kun kort antydes, idet der ogsd pa dette punkt md henvises til Martinus
specialanalyser, men man vil forstd, at retferdighedsprincippet ogsa her kan
opfyldes, idet de evner og talenter, vasenet fir i sin nye organisme, netop
udger essensen af dets oplevelser, manifestationer og erfaringer i sidste og
tidligere fysiske liv.

Her meder man atter en principiel forskel i opfattelsen hos Martinus og
den materielle videnskab.

Det m3 almindeligt gzlde, at medfedte anleg i en organisme fremkaldes
ved en kombination af forzldrenes gener, der er de fysiske bzrere af arve-

anlzggene. Men medens den materielle arvelighedsforskning mener, at denne
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kombination sker tilfzldigt, piviser Martinus, at der i organismeskabelsen
medvirker et tredie vazsen, det diskarnerede vzsen, som inkarnerer i den
pagzldende organisme, og som via sine talentkzrner i andelig eller elektrisk
materie ved hjzlp af tiltrzkning eller resonans rent automatisk kombinerer
det foreliggende genmateriale, s3 det er i kontakt med vasenets egne talenter
og evner. Ved dannelse af organismer for lavt udviklede vasener, hvis be-
vidsthedsliv er unuanceret, vil de statistiske arvelighedslove gzlde med stor
przcision. Ved skabelse af organismer for hejt udviklede vasener som men-
neskene, hvis bevidsthedsliv er rigt nuanceret, vil arvelighedslove nok kunne
gzlde for visse ydre trzk, men ikke med hensyn til karaktertrzk og talenter.

Som tidligere nzvnt virker skzbneloven sdledes, at de energier, vasenet
udsender, for eller senere kommer tilbage til det selv, idet de udger en del
af dets dndelige organisme og er forbundet til dets Jeg gennem Jegets ur-
kraft. Vaesenets fysiske organisme udger kun en lille del af dets samlede
energiorganisation, der er en vzldig strem af energier uafladelig i bevagelse
sdvel udadgdende som indadgidende. Hver tanke, hver felelse, individet har,
herer med til dets andelige eller elektriske legemer og er kraftforbundet med
Jeget.

Martinus har anskueliggjort nzvnte princip i et symbol: »Evighedslege-
met« og vil antagelig i 7. bind af sit hovedvark: »Livets Bog« give en dybt-
gdende redegerelse af den her antydede struktur for opbygning af de dnde-
lige organismer, ligesom det m& forventes, at Martinus ogsa i dette bind vil
give en detailleret analyserzkke over opbygningen af talentkzrner i de ande-
lige verdener til brug ved organismeskabelsen i de primitive zoner samt over
sammenspillet mellem de dndelige og de fysiske faktorer herved.

Karma og reinkarnation

Mange tildragelser inden for den jordiske verden, der umiddelbart fore-
kommer meningslese, kan gennem forstdelse af reinkarnationsprincippet fa
en dybere mening, idet de vil kunne begrundes i relation til kosmisk retfer-
dighed eller skzbneloven.

Her skal blot antydes enkelte eksempler:

Man ser ikke sjeldent smé tilsyneladende uskyldige bern blive misrogtede
og kan ikke forstd hvorfor; men tznker man samtidig pa, hvorledes det er
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voksne mennesker, der som forzldre mangler de naturlige folelser og for-
semmer deres pligter overfor deres bern, forstdr man bedre, at disse menne-
sker kun kan f& en udvikling pd dette punkt i form af en indlevet eller selv-
oplevet viden ved selv en gang som sm& bern at marke, hvorledes vanrygt
foles, og som voksne opleve de vanskeligheder, denne medferer senere i livet.

Tilsyneladende har mange mennesker uforskyldt fiet svare lidelser ofte
med invaliditet eller ded til folge i krig. Men samtidig ser man, hvorledes
menneskene i sdkaldte civiliserede stater er med til at fore krig. Hvorledes
kan disse mennesker f2 en hundrede procents indlevet viden om, at de hand-
ler imod verdensaltets love, uden ved selv at komme ud for virkningerne af
deres handlinger og f& del i krigens rzdsler og lemlzstelser.

Gud har brug for redskaber af forskellig natur til at manifestere sin vej-
ledning. Man vil i en given situation altid have lov eller ret til at vzlge,
om man vil vere et livgivende eller dedbringende redskab for Gud, men
ma naturligvis tage virkningerne af sit valg. Manifesterer man i sin vare-
made ukerlighed eller krig, er man med til at fremkalde krigen og vil mod-
tage dens forbandelser. Manifesterer man i sin veremade karlighed eller
fred, er man med til at opretholde freden og vil modtage dens velsignelser.

Der findes imidlertid en rxzkke overtredelser af livets love, hvis virknin-
ger skaber lidelser, som dog ikke direkte peger tilbage pi arten af de begdede
overtredelser. Der tenkes her pd lidelser i form af sygdomme, der i mange
tilfzlde nok ganske tydeligt peger tilbage pa en forkert levevis med hensyn
til organismen og mikrovasenerne i denne, men hvor karakteren af den for-
kerte veremade ikke umiddelbar fremgér for den uindviede.

Medfedte fysiske og psykiske defekter herer ind under dette omride. En
defekt hos et nyfedt barn skyldes fejl i den skabeproces, der frembringer
dette barns organisme, i almindelighed en mangel i det diskarnerede vasens
talentkerner. En forkert levevis specielt i form af en eller anden last virker
nedbrydende pa visse af vasenets talentkzrner, hvorved der opstdr defekter
(se nzrmere herom i Martinus verk).

De her berorte problemer er af vidtrekkende omfang og betydning. Viden-
skaben arbejder da ogsd intenst pa at finde sygdommenes 8rsager. Her er et
omrdde, hvor den ikke blot arbejder med de fysiske tilstande, men ogsd er
begyndt at interessere sig for de psykiske.
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I en rzkke specialanalyser bliver problemet om sygdommenes dybeste ir-
sager belyst af Martinus, siledes at de mennesker, der igennem en sygdoms
eller en defekts lidelser og besvarligheder har fiet et stzrkt onske om at
forandre deres levevis, vil kunne gore dette pa rette made.

Jordmenneskenes udvikling
Jordmennesket vil overalt, hvor det forbryder sig mod universets kerlig-

hedslov, som i de ovenstdende eksempler, modtage virkningerne, der er af
ubehagelig karakter, for derigennem at fi udviklet folelseslegemet i form af
talenter til medfalelse. Lykkeligvis er dets hukommelseslegeme sa lille, at det
ikke kan huske noget fra tidligere liv, hvorved det ikke vil standses i at
handle forkert, forend det selv har udlevet sin forkerte veremdde samtidig
med, at dets medfelelsestalent pd dette felt er blevet tilstrekkeligt udviklet.
Ved hjzlp af det kosmiske retfaerdigheds- eller kzrlighedsprincip i form
af skzbneloven skaber Gud séledes det jordiske menneske om stykke for
stykke, indtil det tilsidst fremtreder som et rigtigt menneske i Guds eget
billede. Som en hjzlpende hdnd i denne ofte smertefyldte skabelsesproces har
Martinus skenket os sine analyser af verdensaltet og det levende vasen.

Efterskrift

I dette festskrift til Martinus vil jeg gerne som efterskrift til nerverende
artikel fremdrage nogle enkelte punkter til belysning af Martinus betydning.

To postulater.

Den erkendelsesmassige udvikling sker ved opstilling af hypoteser eller
teorier, som er baseret pd postulater, hvis rigtighed afpreves gennem iagt-
tagelser og forseg. De to mest epokegerende postulater, der har veret frem-
sat, vil jeg mene, er:
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Newtons postulat: Tyngdekraften, og Jesu ord: »Elsker nasten som sig selv,
det er hele loven«.

Ved hjelp af tyngdekraften kunne det makrokosmiske fysiske verdensbil-
lede, som en rzkke store forskere var ndet til, beskrives eller forklares pa
overordentlig enkelt made. Ved genial indferelse af nye postulater er man
ndet til ogsd at kunne beskrive den mikrokosmiske fysiske verden.

Imedens har Jesu postulat, som dog hele kristendommen hviler p3, stdet
uundersegt i snart 2000 dr. Den materielle videnskab ville ikke i gjeblikket
vere i stand til at verificere et sddant postulat.

Imidlertid har man ikke helt gjort sig klart, at der findes simple sdvel som
komplicerede postulater, og at der er en mulighed for at oplese disse sidste
i simple eller elementere postulater, der umiddelbart m& kunne accepteres

af tanken.

Martinus indsats I.

Martinus har form3et at forklare Jesu postulat ved indferelse af folgende
to elementzre postulater:

Oplevelse kan kun ske ved kontraster. Der findes to livsformer, der er hin-
andens absolutte kontraster, den ene form er baseret pd fuldkommen alker-
lighed, medens den anden hviler pd hundrede procents egenkerlighed eller
egoisme.

Nir den egoistiske eller dyriske livsform er udlevet, lenges vasenet mod
oplevelse af den alkrlige eller rigtig menneskelige livsform, hvor det at
elske nzsten som sig selv er den hojeste nydelse. Jordmenneskene er netop i
denne overgangstilstand, og derfor er det at elske andre levende vasener som
sig selv den livsform, der ene og alene er i stand til at forny disse vaseners

hele tilvarelse.

Martinus indsats II.

For at elske nasten som sig selv m& vasenets organisme vare skabt til dette
og bliver derved forskellig fra det egoistiske vasens. Denne omdannelse af
organismen kan kun ske gennem lidelser, idet der herved skabes talenter for
medfelelse, som er den absolut nedvendige baggrund for at kunne elske
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andre end sig selv. Dette er lidelsens forste funktion eller mission, om man
vil, og derfor kalder Martinus ogsd det onde for det ubehagelige gode.

Da kontrastprincippet gzlder for al oplevelse, og behag og ubehag er ab-
solutte kontraster, har lidelsen som sin anden funktion at sznke nulpunktet
for behagsfornemmelsen, siledes at denne derved fornyes.

Martinus indsats lll.

Men selv om vasenerne er i stand til at fa overordentligt nuancerede be-
hagsoplevelser gennem det alkzrlige princip, ma kontrastprincippet ogsa
gzlde her, og vasenet ma forny sin oplevelsesevne gennem en indvikling i
primitive tilstande, hvor egoisme er den bzrende faktor i al oplevelse.

I modsztning til de eksisterende religionsformer, der afslutter tilverelsen i
en eller anden &ndelig salighedstilstand, viser Martinus séledes, hvorledes ikke
blot udvikling folger efter indvikling eller primitivitet, men hvorledes ogsa
indvikling m3 aflese udvikling. Man ser siledes, at alt liv foregdr i kredsleb.
Da erfaringsmaterialet hos vzsenerne stedse vokser, udger kredslebene i
virkeligheden i omfang stedse voksende spiralkredsleb.

Martinus indsats IV.

Martinus har givet en overordentlig klar analyse af det levende vasen
(se tidligere i nzrverende artikel), hvorved de fundamentale trek ved begre-
bet liv afsleres. Et Noget eller et Jeg oplever en pavirkning af dets (mate-
rielle) organisme ved hjzlp af dets skabe- og oplevelsesevne. Organismen
er siledes blot et redskab for det bagved eksisterende Jeg. Denne analyse,
der er i absolut modsztning til den materielle videnskabs uklare opfattelse
af dette problem, viser det levende vasen som en evig realitet, idet kun det

skabte eller organismen kan forgd og fornyes.

Martinus indsats V.
Ethvert individs oplevelse af tilverelsen er betinget af tre tilvarelsestil-
stande, som Martinus har kaldt makrokosmos, mellemkosmos og mikrokos-

mos. Selve individet samt dets medvasener horer til mellemkosmos, de befin-
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der sig alle inden 1 et makrokosmos, og deres organismer er opbygget af et
stort antal smd enheder herende til mikrokosmos (se tidligere).

For at organismen skal kunne fungere, ma& dens smi enheder (organer og
celler) i sig selv vare organismer for levende mikrokosmiske vasener. Men
omvendt ses det ligeledes, at disse livsenheders eksistens er betinget af, at
deres makrokosmos udger organisme for et levende vasen. Dette forer til
livsenhedsprincippet, som Martinus har anskueliggjort i det side 136 viste
symbol, hvoraf det fremgar, at alt liv bestdr af levende vasener inden 1
levende vasener. Planeter, solsystemer, mzlkevejssystemer o.s.v. er siledes
levende vasener i hver deres spiral, og nedefter har man en tilsvarende

diskontinuerlig uendelighed.

Martinus indsats V.

Martinus har ved en rzkke analyser afsloret det seksuelle mysterium. Det
seksuelle princip eller den hgjeste ild er ikke blot noget, der er knyttet til
specielle organer 1 organismerne i dyrezonen, det udger et fundamentalt
princip, der betinger enhver form for nydelse og danner den egentlige
regulator for vasenernes oplevelse af de forskellige tilverelsesformer. Re-
guleringen sker 1 form af polprincippet. I dyreriget er vasenerne kun enkelt-
polede, idet de enten er hankens- eller hunkensvasener, hvorved de bliver
i stand til at opleve tilvazrelsen som dyrevasener, der udelukkende er opfyldt
af egoistisk begzr og krever fuld ejendomsret over magen. I det rigtige men-
neskerige og de ovrige dndelige zoner er vasenerne dobbeltpolede, og er der-
ved organisk bygget til at elske nasten som sig selv. Herigennem far man be-
kreftigelse pd Jesu ord: »I mit rige tages ikke til zgte«, og man fir for-
staelse af, hvorledes de forskellige seksuelle afvigelser i jordmenneskezonen

har mulighed for at opsta.

Martinus indsats VII.

Som slutresultat har Martinus givet et samlet udtryk for Guddommen,
der i sig rummer alt og alle. Dette udtryk har Martinus nedfzldet i sit sym-
bol over det levende vasens grundanalyse, der er afbildet her i festskriftet
med forklaring side 42. Dette »billede« af Guddommen er den eneste eksiste-
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rende logiske fremstilling eller opfattelse af Gud som en pd een gang al-
karlig, alvidende og almzgtig Gud.

Det er klart, at det ovenstiende kun kan give et meget ufuldstzndigt og
summarisk indtryk af Martinus dndsvidenskabelige arbejder, og at der natur-
ligvis kunne fremdrages mange flere punkter; men selv med denne for-
enklede opstilling hdber jeg, at man vil {3 en felelse af, hvilken fundamen-
tal viden og visdom Martinus har nedfzldet i sit verk »Livets Bog«.



194

Hosstdende kort over Martinus arbejdes udbredelse over hele jorden har
kun tl opgave at understrege dets internationale karakter. Ingen, som for
alvor har lert Martinus tanker at kende, nzrer tvivl om, at den tid ikke er
fjern, hvor alle eksisterende centre i Dst sivel som i Vest, vil blive fulgt op
af nydannelser alle vegne. Nar det ikke allerede er sket, er &rsagen alene
mangel pa overszttelser af hans litteratur.

Nar f. eks. interessen for Martinus tanker er si stor i Japan, som tilfzl-
det er, skyldes dette en lille, men uhyre aktiv esperantogruppe her i Dan-
mark, som ikke har skyet nogen anstrengelse, hverken skonomisk eller ar-
bejdsmassigt, for at viderebringe Martinus tanker pd dette sprog, der mere
end noget andet synes sd stralende egnet til den grundoversettelse af Mar-
tinus verdensbillede, der kan gere det tilgengeligt pa alle ovrige sprog.

Parallelt med det overszttelsesarbejde, den danske esperantogruppe ud-
forer, og som er uhyre paskennet overalt, hvor det ndr frem, har Anna
Ornsholt, der i mange &r ledede premierminister Nehru’s store hus, og som
nu er bosat 1 Kotagiri i Sydindien, nu fuldfert overszttelsen af Livets Bog’s
fire forste bind til engelsk. Det er takket vare disse og andre oversttelser,
at Martinus tanker nu spredes over Indien. Martinus arbejde er jo, selv her
i Danmark, meget ungt, og det vil naturligvis tage adskillige dr, for det
overszttelsesmateriale, der muligger den udbredelse af hans tanker, vi alle
onsker, er for hinden. Men en god begyndelse er gjort pd bade esperanto,
svensk og engelsk, en begyndelse, der ar for ar vil blive fulgt op med nye
overszttelser.

Vi har ment, at dette kort kunne danne en naturlig afslutning pd festskrif-
tet, fordi det pa sin egen made bringer bud om den interesse, den modtage-
lighed og kzrlighed, hvormed Martinus tanker ikke alene omfattes af de,
der udferer dette uhyre vanskelige overszttelsesarbejde, men ogsd af de, der

gennem overszttelserne kommer i berering med dem.
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